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1. Titulo

El significado de la Castidad perpetua en la Iglesia Catolica Latina, segun la percepcion de

clérigos, tedlogos y pastoralistas de la ciudad de Rosario



2. Tema
El significado de la Castidad perpetua en la Iglesia Catolica Latina, segun la percepcion de

clérigos, te6logos y pastoralistas de la ciudad de Rosario.

3. Problema

¢Cudl es la posicion subjetiva de clérigos, tedlogos y pastoralistas frente a la castidad perpetua

(celibato), por eleccion y las implicancias de su sostenimiento e n el tiempo?



4. Formulacién del problema

El celibato refiere al estado de solteria, de aquellos que no se casan, 0 no tienen una pareja
sexual. La eleccion del celibato puede darse por diversos motivos, puede ser tanto religiosa,
como filoséfica (el caso de Platén), asi como social. Un rasgo comun del celibato sea cual fuere
el motivo, es la voluntariedad de la persona.

Es por esto que en el presente estudio, se lo entendera como una eleccion, quizas con cierta
reserva y extrafieza como lo comenta Dominguez Morano (2006), que atafie a todos los
clérigos de la Iglesia Catdlica en su camino a ser ordenados como tales.

Segun afirmacién de uno de los actores entrevistado para esta investigacion, el sacerdocio es
el Unico sacramento que se recibe en tres grados. Siendo el primer grado el diaconado,
después el presbiterado, y el episcopado, o sea el obispo seria el maximo. Ya cuando uno es
ordenado diacono, en el primer estamento, uno hace los compromisos. Que para los
diocesanos se llaman compromisos, que serian tres la pobreza, obediencia y castidad
consagrada.

En cambio en los religiosos, afirma dicho actor, se le llama voto porque es una promesa. Por
eso que en la vocacion religiosa, su vocacion son los consejos evangélicos de pobreza, castidad
y obediencia, y es para lo que fueron llamados por el sefior.

En cambio para los presbiteros, la vocacion fundamentalmente es el ministerio sacerdotal. Que
en la Iglesia latina, se le integran los tres compromisos para poderlo vivir mejor, ese ministerio.
El clérigo o presbitero es una persona que, segun la iglesia, dedica su vida a anunciar a Cristo y
a actuar como un «embajador de Cristo». Esto significa que predica la palabra a tiempo y a
destiempo. Representando a Cristo en aquellos momentos en que El esta sacramentalme nte
presente, 0 sea en los rituales que normalmente se conocen como sacramentos.

Un voto es una promesa solemne hecha libremente por un hombre o mujer que le entrega su
vida a Dios. Los miembros de las comunidades religiosas hacen votos de pobreza, castidady
obediencia. Estos votos estan regulados por la ley canonica de la Iglesia, y por los documentos
legislativos que la comunidad pueda elaborar. No debe olvidarse, con todo, que el celibato de
los sacerdotes es una ley solo de la Iglesia latina, que no forma parte del dogma ni constituye

la Unica forma de vida de quienes ejercen el ministerio sacerdotal. La iglesia sostiene que a



pesar de estar regulado, o impuesto (para la opinion del psicélogo y obispo Donald Cozzen'),
sigue constituyendo una eleccién para la persona.

El sacerdote célibe en la Iglesia Catolica Latina se consagra por completo con un corazon
indiviso al servicio de Dios y al servicio de su pueblo, siendo esta la propuesta de la iglesia
catolica. Para hacerlo, él renuncia al derecho de casarse y de tener una familia, para tener
como familia a la Iglesia. El no renuncia a la amistad ni a la compafiia de buenos amigos, tanto
hombres como mujeres. El sacerdote es llamado a una forma particular de renuncia a si mismo
siguiendo las huellas de Cristo, que para la iglesia se entreg6 a si mismo en pos de salvar a los
hombres.

Para dicha institucion, el celibato eclesial fue un desarrollo légico de las ensefianzas de Cristo
sobre la continencia, aunque en el antiguo testamento los requisitos para los cbispos no lo
reflejen. Tal como lo podemos repasar en la Epistola de San Pablo a Tito donde le dice que al
nombrar sacerdotes, estos sean "libres de acusacion, esposo de una sola mujer, que tenga
hijos creyentes...".

Es El Concilio Vaticano Segundo quien llama al celibato, y lo nombra como "ese don precioso
de la gracia divina dado a algunos por el Padre, para que se dediquen mas facilmente sélo a
Dios con un corazén indivisible en virginidad o celibato”. Dicho concilio se apoya
particularmente en este tema, en sus homoénimos precedentes de Nicea y Rimin, de los afios
325 y 359 respectivamente. Asi como en la reforma iniciada por el Papa Gregorio VIl en 1075°,
apuntando a reencaminar la vida de la Iglesia y de sus integrantes, que se impuso como meta
establecer el celibato total de los diaconos, sacerdotes, y obispos. Posteriormente, en 1545 a
1563, El Concilio de Trento establece que el celibato y la virginidad son superiores al
matrimonio, a partir de este, el celibato debiera serestrictamente obligatorio.

Por otra parte, es cierto también que el celibato no es siquiera tampoco algo privativo del
cristianismo como apunta Roberto Bosca (2000), sino que se encuentra en una enorme
variedad de expresiones religiosas a lo largo de toda la historia de la humanidad. Se trata de un
valor venerado en mayor o menor medida en todas las grandes religiones del mundo. El
mensaje cristiano sostiene que esto no implica una desvalorizacion o menosprecio del
matrimonio, probado por el mero dato de que la alianza conyugal fue e levada a la categoria de
sacramento, o sea que este amor humano es considerado algo sagrado para ellos.

Por lo tanto, el presente estudio buscara conocer las implicancias que proporciona el

sostenimiento en el tiempo del celibato eclesidstico. Tema que aborda el sacerdote Pedro

! Cozzen, D. (2000). The Changing Face of the Priesthood: A reflection on the priest's crisis of soul.

® Biblia cristiana, Nuevo Testamento, Epistolas: Epistola de San Pablo a Tito (56:1:1 - 56:1:4)
3 Papa Gregorio VII, Reforma Gregoriana (1075)



Trevijano (2010) al decir que “el individuo sano puede renunciar por un tiempo mas o menos
largo o por toda la vida a desarrollar una actividad sexual, sin por ello sufrir ningn dafio
psiquico o fisico”. Contrario a lo que sostiene el tedlogo Eugin Drewermann (en Pérez Galan,
2007) al decir que los problemas psiquicos en el clero catdlico, son efecto de la sumision al
papa, y del celibato mismo.

Debido a estas diferencias a nivel discursivo, es esencial para el presente trabajo explorar la
posicién subjetiva de personas expertas en el tema. Para que puedan aportar miradas
particulares, vislumbrar si hay correlacion entre lo que las ensefianzas biblicas han dejado
plasmado sobre el tema, con lo que hoy vemos como realidad.

Cuando se dice conocer las posiciones subjetivas, se apunta a los discursos que rigen cada
ambito de los que aqui seran tomados como expertos en el tema. A saber, clérigos, te6logos y
pastoralistas, entendiendo por éstos Ultimos a laicos encargados de la ensefianza del
catecismo.

Es imprescindible poder discriminar a personas expertas que siendo parte de la Iglesia Catolica,
se encuentren en el seno del &mbito educativo de instituciones privadas educativas (pudiendo
ser colegios o universidades) catélicas en la ciudad de Rosario. A fin de trabajar solamente con
ellos.

Se cree necesario llevar a cabo la investigacion por diferentes motivos. En principio, por la
actualidad del tema, y el poco conocimiento publico acerca del mismo. También, para lograr
un acercamiento al problema, que permita deslindar ciertas dudas, dejando de lado lo que
comunmente actla en éstas problematicas, que es la opinion o los pareceres de personas que
no son los calificados para tratar el tema. Ademas, de poder producir un acercamiento acerca
de los conocimientos psicoanaliticos implicados en el sostenimiento de un fendmeno tan
particular como el celibato. Y finalmente, poder reconocer a partir de las distintas posiciones
subjetivas, las diferentes visiones acerca de la castidad perpetua, y como cada ambito se

relaciona con los pasajes de la ensefianza biblica que apoyen su lugar.



5. Objetivos

General - Explorar la posicién subjetiva de clérigos, tedlogos y pastoralistas frente al

celibato, y las implicancias de su sostenimiento en el tiempo.

Especificos - Identificar manifestaciones discursivas de clérigos, tedlogos y pastoralistas
frente al celibato que determinen distintas posiciones subjetivas frente al mismo.

- Reconocer y analizar las posibles implicancias del sostenimiento del celibato

durante largos periodos de tiempo, segun la concepcion de los actores del

estudio.



6. Estado del arte

A pesar de una rica historia en disposiciones acerca del tema proveniente del seno de la
Iglesia, el presente trabajo de investigacion en principio pareceria no poseer antecedentes
directos en el &mbito de la investigacion, en el sentido de la direccionalidad que intenta
abarcar, ya que como afirma Pérez Galan (2007) en clérigos el material clinico (relacionado al
psicoanalisis) es escaso y los casos citados son poco significativos. Por lo que, a continuacién se
intentara realizar un compendio detallado sobre aquellos antecedentes que implican interés al
presente, o en los que se haga uso de temas similares.

En este sentido el jesuita Carlos Dominguez Morano, psic6logo, psicoterapeutay profesor de la
Facultad de Teologia de Granada, pareceria ser una de las personas que constantemente
aporta visiones psicoanaliticas sobre la religion, como por ejemplo el articulo publicado en
2005 titulado “Psicoandlisis y Cristianismo”. Pero aun mas rozante con nuestros intereses
podriamos encontrar el texto denominado “La aventura del celibato evangélico” (2007), donde
intenta realizar una distincion entre los mecanismos que posiblemente podrian ser los
intervinientes en la castidad clerical, a saber: la sublimacién, y la represion. En el primer caso
agrega que son la unica base psicoldgica que garantiza la posibilidad y la normalidad de una
vida celibataria, en contraste, de potenciales respuestas a partir de mecanismos defensivos

menos sanos como la represion.
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7. Marco Metodolégico

7.1. Tipo de estudio

Se trata de un estudio no experimental, de campo, transversal ya que la aproximacion al
conocimiento sobre la posicion subjetiva frente al celibato se llevé a cabo abordando a los
sujetos seleccionados en sus contextos naturales, sin introducir ningan tipo de modificacién o
alteracién en sus situaciones habituales y mediante la aplicacion de instrumentos de
recoleccion de datos en una instancia unica.

Por sus objetivos el estudio que se llevo a cabo, puede definirse como exploratorio debido a
que pretende introducir nuevos elementos tedricos-conceptuales que aporten a la
comprension de una problematica poco abordada por investigaciones precedentes tal como lo
son el celibato y sus implicancias.

La estrategia que se utilizé tanto en la recoleccién como en el analisis de los datos, ubica al
estudio dentro de los disefios cualitativos que apuntan a develar el sentido que los propios
implicados le asignan al celibato sin ambidones de establecer leyes generales, sino mas bien
posibilitando teorizaciones de escaso nivel de generalizacion y contextualizadas en tiempo y

espacio; es decir construccion de teoria sustantiva.
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7.2. ldentificacion y definicidon de Categorias de Analisis

Las Categorias intervinientes en el presente estudio son: posicion subjetiva, celibato e

implicancias de su sostenimiento en el tiempo.

Celibato

Definicidn conceptual: El celibato refiere al estado de solteria, de aquellos que no se casan, 0
no tienen una pareja sexual. La opcién por el celibato puede acarrear diversos motivos, puede
ser tanto religiosa, como filoséfica en el caso de Platon, asi como social. Un rasgo comun del
celibato sea cual fuere el motivo, es la voluntariedad de la persona.

Definicién operacional: La operacionalizacién de dicha variable es representada a través del

discurso explicito de los actores.

Posicion subjetiva

Definicion conceptual: es aquello a lo que solo el actor social tiene un acceso privilegiado, y
que, al ser discursivizado se convierte en "préactica discursiva" capaz de revelar la presencia de
estructuras, reglas, valores de una formacion discursiva y, por ende, de lo que en un espacio y
un tiempo particular se afirma como un orden legitimo en el que el hablante inscribe su decir.
Los actores sociales, segun la posicion, de clase, de género, de edad, de adscripcion religiosa y
politica, de raza o etnia, de sus identificaciones diversas negociaran con y a partir de esas
condiciones de produccion discursiva y elaboraran un relato subjetivo sobre la sexualidad que
no sera de modo necesario coherente y automaticamente transparente, pero en cuya
expresion pueden encontrarse las huellas de sus anclajes identitarios, de su relacion (por
afirmacion o negatividad) con ciertos campos discursivos, y de su pertenencia a una formacion
discursiva. En la narrativa quedan inscritas las marcas y las huellas de lo social (Anclajes y
mediaciones del sentido. Lo subjetivo y el orden del discurso: un debate cualitativo. Rossana
Reguillo)

Definicion operacional: La operacionalizacion de dicha variable es representada a través del

discurso explicito de los actores.

Implicancias de su sostenimiento en el tiempo

Definicién conceptual: la implicancia refiere a la manera en que incide a nivel de lo observable,
empiricamente, en el caracter de la persona, la utilizacion de la sublimacién como medio
necesario para alcanzar el sostenimiento del celibato religioso en un periodo de tiempo

determinado entre la eleccion del voto mismo hasta el momento actual, proyectable inclusive
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a la propia muerte del sujeto. Lo que se denomina “caracter", dice Freud que (Tres ensayos de
una teoria sexual 1905) se construye, en gran parte con el material de las excitaciones
sexuales, y se compone de pulsiones fijadas desde la infancia, de construcciones adquiridas
mediante la sublimacion, y de otras construcciones destinadas a sofocar los movimientos
perversos que se han reconocido como no utilizables. Es entonces licito decir que la
disposicion sexual del nifio crea, por formacion reactiva, muchas de nuestras virtudes. La
sublimacién fue definida por Freud como un cambio en el objeto y en el fin de la pulsién.
Entendiéndolo, como un proceso psiquico que, extrayendo su fuerza de la energia libidinal,
acierta a desplazarse hacia fines y objetos valorados y alejados de sus primitivos objetos y

finalidades (Conferencias de psicoanalisis 1910).
Definiciones Operacionales: Teniendo en cuenta las caracteristicas del presente estudio, la

categorias de analisis han sido gperacionalizadas a partir de las manifestaciones discursivas

explicitamente vertidas por los actores involucrados.

13



7.3. Unidad de andlisis

El universo para el presente estudio esta formado por todos los clérigos catolicos apostolicos
romanos que forman parte del rito de la Iglesia Latina, asi como también los teblogos y
pastoralistas de la ciudad de Rosario. En cuanto a la poblacién, ésta se limité a clérigos,
tedlogos y pastoralistas que se desempefian como docentes en escuelas y universidades
catdlicas privadas de la zona centro y barrios periféricos de la ciudad de Rosario.

La muestra definitiva que fue tomada como fuente para la obtencién de datos del presente
estudio estuvo integrada por un total de 12 sujetos, subdivididos en tres grupos: (6) clérigos,
(1) tedlogos y (5) pastoralistas. En todos los casos se traté de un muestreo teérico no
probabilistico cuyo numero final fue determinado por el criterio de saturacion de la
informacion. La técnica de muestreo utilizada fue la de sujetos voluntarios en un comienzo,
combinada con el muestreo de bola de nieve en una segunda instancia y contemplando en

todos los casos la minimizacion — maximizacion de las diferencias.
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7.4 Area de estudio

La investigacion fue llevada a cabo en la ciudad de Rosario, una netropoli industrializada
perteneciente a la region del Litoral de la Republica Argentina, y ubicada al sur de los limites de
la Provincia de Santa Fe. En la actualidad es la ciudad mas importante de la provincia y la
tercera ciudad mas poblada del pais, después de Buenos Aires y Cérdoba.

Esta situada sobre la margen occidental del rio Parand, en medio de la Hidrovia Parana -
Paraguay. Sobre dicho rio esta enclavado un puerto de 140 hectéareas que maneja tanto cargas
generales como graneles. E tejido total urbano cubre 178,69 km2, de los cuales estan
urbanizados 117 km2.

Segun estimaciones de la municipalidad la ciudad cuenta con mas de 1.024.000 habitantes.
Junto a varias localidades de la zona conforma el &rea metropolitana del Gran Rosario que, con
1.161.188 habitantes (INDEC 2001), es el tercer conglomerado urbano del pais.

Urbe cosmopolita, es el nicleo de una regién de gran importancia econémica, encontrandose
en una posicion geograficamente estratégica con relacion al Mercosur, gracias al transito
fluvial y con respecto al transporte. Cerca del 80% de la produccion del pais de cereales,
aceites y sus derivados se exporta por los puertos del Gran Rosario. Es la principal ciudad de
una de las zonas agrarias, mas productivas de Argentina y es centro comercial, de servicios y
de unaindustria diversificada.

En el plano de la Iglesia Catdlica en dicha ciudad, se puede aseverar que & Arquidiocesis
Catdlica Apostdlica Romana de Rosario' (Archidioecesis Rosariensis) es un territorio
eclesiastico o didcesis de la Iglesia Catdlica Apostodlica Romana en el sudeste de la provincia de
Santa Fe, Argentina, con su madre de iglesias, la Basilica Catedral de Nuestra Sefiora del
Rosario. El arzobispo desde el 18 de marzo de 2006 es José Luis Mollaghan y el arzobispo
emeérito es Eduardo Miras.

Comprende una poblacion de aproximadamente 1,8 millones de habitantes, de los cuales se
calcula que el 89% son catolicos. En la extension del territorio se pueden ubicar 119
parroquias, 207 iglesias y capillas, las que se encuentran cubiertas por un total de 162
diocesanos, 67 religiosos y 220 sacerdotes. Y con un total de 41 casas de religiosos, y 142

centros educativos (datos extraidos de AICA—Iglesia en la argentina)®.

* Datos extraidos de: Arquidiocesis de Rosario, en wikipedia.org
® Datos disponibles en: www.aica.org
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7.5. Método

Como meétodo para la realizacion del presente estudio, se opto por la induccion analitica y el
método de comparacién constante (MCC), propuesto por diversos autores para los casos en
que (como en el presente estudio) lo que se pretenda sea la reconstruccion de una realidad
contextualizada a partir del sentido otorgado por los propios sujetos protagonistas a sus
acciones, sin pretender la elaboracién de teorias de alto nivel de generalizacion. Para la
adecuada aplicacion del método, se opt6 por la construccion de un sistema de categorizacion

deductivo —inductivo.
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7.6. Técnicas, instrumentos y procedimientos

7.6.1 Técnicas para la recoleccién de datos

La construccion de los datos se llevd a cabo mediante la utilizacion de la técnica de entrevistas
en profundidad con cada uno de los sujetos de la investigacion, teniendo en cuenta su

individualidad y particularidades y utilizando diferentes libretos para los diversos actores.

7.6.2 Instrumentos

Los libretos de las entrevistas, como se dijera anteriormente, fueron diferentes para cada
subgrupo muestral. En todos los casos fueron construidas especificamente para el estudio,
recurriendo a un sistema de categorizacion deductivo — inductivo y prestando una especial
atencion a la aparicion de categorias emergentes. Asimismo se realiz6 una prueba piloto que
permitié realizar los ajustes necesarios para que los instrumentos permitan relevar con
precision los objetivos propuestos. A continuacion se presentan los libretos correspondientes a
las guias de las entrevistas subrayando los ejes que fueron abordados
Las guias de entrevistas a pastoralistas y te6logos abarcaron los siguientes ejes:

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por eleccion en

clérigos catolicos.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacion con las

ensefanzas biblicas subjetivamente.

La opinién subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical

como causa y/o precursor de neurosis 0 perversiones.

La opini6n subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

Las incidencias que piensan, puede tener en el caracter del clérigo el sostenimiento en

el tiempo del celibato.

Los lineamientos para las entrevistas a sacerdotes fueron los siguientes:
La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por eleccién en
clérigos catolicos.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacion con las

ensefianzas biblicas subjetivamente.
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La opinion subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/o precursor de neurosis 0 perversiones.

La opinién subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

Los cambios que subjetivamente ha notado a nivel del caracter advenido por el
sostenimiento del celibato.

La opinion acerca de un celibato que se elige y sostiene dia a dia, 0 simplemente como
dependiente del acostumbramiento.

La mejor manera, subjetivamente, de mantener la castidad consagrada en el tiempo.

7.6.3 Procedimientos

Las entrevistas se pautaron personalmente con cada uno de los actores y se realizaron en la

institucion educativa a la cual pertenecia cada uno de los entrevistados.

Todas las entrevistas fueron grabadas (a excepcion de una en que no se consiguié autorizacion

del entrevistado) y luego transcriptas para facilitar su analisis.
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7.7 Consideraciones éticas

En la totalidad de los casos, los sujetos fueron informados sobre los objetivos que el estudio
perseguia pidiendo su consentimiento para la participacion. Asimismo se garantizd el
anonimato a los participantes y se manifesté el compromiso de no utilizar los datos obtenidos
mas all& de os alcances del presente estudio. Para la grabacion de las entrevistas se solicitd

autorizacién a cada uno de los participantes.
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7.8 Analisis de los datos

A los datos obtenidos a partir cel método de la entrevista se les realizd un analisis de
contenido directo, apuntando al discurso del sujeto. Para realizarlo, los datos se clasificaron o
codificaron a partir del trabajo de transcripcion en categorias y sub categorias previamente

establecidas, teniendo en cuenta las nuevas categorias que emergieron a partir del trabajo con
los datos.

20



8. Marco tedrico

8.1.  CAPITULO I: Celibato en La Iglesia Catdlica
a) Concilios, leyes eclesiasticas y posturas individuales

A partir del siglo IV una legislacion escrita toma nota de dos obligaciones complementarias
dentro de La Iglesia Cat6licas no solo el matrimonio esta prohibido después de la admision a
los grados superiores del clericato, sino el mismo uso del matrimonio esta prohibido a los

miembros del clero superior que podian haber estado casados antes de su ordenacion.

A partir de alli, se ve como el primero de los concilios de la Iglesia universal en exigir la
continencia perfecta de los clérigos casados, es el Concilio de Elvira, al inicio del siglo IV, del
cual el Papa Pio XI dira que él "no hace otra cosa que reforzar y unirse a una cierta exigencia,

por asi decirlo, que tiene su origen en el Evangelio y en la predicacion de los Apdstoles™.

En primer lugar, sera conveniente tomar conocimiento de los numerosos documentos publicos
gue, desde aquella época, hacen remontarse la disciplina del "celibato—continencia" a los

tiempos apostolicos. En orden cronoldgico éstos son:

 La decretal Directa (en Detzinger, 1854), del 10 de febrero de 385, enviada por el Papa Siricio
al obispo espafiol Himerio, Metropolita del area de Tarragona. A las noticias dolorosas que le
llegaban desde Espafia acerca del estado del clero, el jefe de la Iglesia reacciona con un
llamado al deber de la continencia perfecta, cuyo principio esta contenido en el Evangelio de
Cristo, y afiade: Es por la ley indisoluble de estas decisiones que todos nosotros, sacerdotes y
diaconos, nos encontramos atados desde el dia de nuestra ordenacion (y obligados) a poner

nuestro corazon y nuestro cuerpo al servicio de la sobriedad y de la pureza...".

 La decretal Cum in unum (Ibid.), enviada por Siricio a los episcopados de diversas provincias
para comunicarles las decisiones tornadas en enero de 386 en Roma por un Concilio de 80

obispos.

El documento insiste sobre la fidelidad a las tradiciones procedentes de los Apéstoles, ya que
""" no se trata de ordenar nuevos preceptos, sino de hacer observar aquellos que a causa de la
apatia y de la indolencia de algunos han sido descuidados, Entre estas diversas cosas
"establecidas por una constitucion apostolica y por una constitucion de padres” se encuentra

también la obligacion a la continencia para los clérigos superiores.
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« La decretal Dominas inter, en respuesta a algunas preguntas de los obispos de Galia. En este
contexto habla también de los obispos, de los sacerdotes y de los diaconos, respecto a los
cuales dice expresamente: "No solo nosotros, sino también la Escritura divina hacen del ser

casto una obligacion™.

Estas tres decretales son de una importancia fundamental para la historia de los origenes del
celibato de los clérigos. Ellas presuponen como cosa normal y Legitima, la ordenacion de
numerosos hombres casados. Estos ultimos, a partir del diaconado, no estén menos obligados
a la continencia perfecta con sus esposas, en caso que ellas estén todavia en este mundo, y la
infraccién a esta disciplina, frecuente en aquel tiempo en algunas provincias lejanas de Roma,

como Espafia y Galia, se censura en cuanto contraria a la tradicion apostolica.

« El canon 2 del Concilio celebrado en Cartago, en junio de 390 donde votaba un canon con el

texto siguiente:

Epigone, obispo de Bulla la Real dice: "En un Concilio precedente, se ha discutido acerca de la
regla de la continencia y de la castidad. Que se enteren pues (ahora) con mas energia los tres
ordenes que, en virtud de su consagracion, estén vinculados por la misma obligacion a la
castidad, quiero decir, el obispo, el sacerdote y el didcono, y que se les ensefie a ellos a

conservar la pureza”.

En unanimidad, los obispos han declarado: "Se ha admitido con agrado el hecho que el obispo,
el sacerdote y el didcono, guardianes de la pureza, se abstengan de sus esposas, a fin de que

aquellos que estan al servicio del altar conserven una castidad perfecta”.

Por esta dara referencia a "aquello que ensefiaban los Apdstoles y a aquello que la antigiiedad
misma ha observado, el Concilio de Cartago (ibid.) tiene un gran peso en la historia de los

origenes del celibato sacerdotal.

No solo los pocos Padres reunidos en Cartago en 390, sino la totalidad del episcopado africano,
hasta la invasion musulmana del siglo VII admiten esta conviccién. Y es asi que en mayo de
419, un Concilio general de la Iglesia africana en el cual participaron 217 obispos (entre ellos
san Agustin), promulgo nuevamente el canon, al cual fue dada la aprobacién oficial de Roma

por intermedio del delegado Faustino.

En el Concilio de Trento, los expertos de la comision teoldgica encargada de estudiar las tesis

Luteranas sobre el matrimonio de los clérigos lo introdujeron en sus informes. Pio IV, por su
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lado, piensa no poder hacer mejor cosa que citarlo para explicar a los principes alemanes su

rechazo arenunciar a la ley del celibato.

En esta dptica se puede comprender mejor por qué Pio Xl, precisamente, no habia dudado en
decir que el Concilio de Elvira, lejos de ser un principio absoluto en la historia de la disciplina
del celibato, demuestra "que el asunto estaba sin duda desde hace mucho tiempo en las

costumbres".

Entonces suponiendo que el decreto de Elvira que se celebrara al comienzo del siglo IV en
Eliberris, primer concilio que se celebro en Hispania, al que asistieron diecinueve obispos de
todos los rincones de la Peninsula ibérica, no significa que la practica anterior de la Iglesia haya

sido difere nte.

El primer Concilio ecuménico que se tiene en Nicea en 325 para expresar un juicio sobre el
arrianismo, voté una lista de veinte canones disciplinarios. El tercero de estos canones titulado
"Mujeres que conviven con los clérigos”, trata un argumento que examina la historia del
celibato eclesiastico: "El gran Concilio ha prohibido absolutamente a los obispos, a los
sacerdotes y a los didconos, y en pocas palabras a todos los miembros del clero, tener consigo
una muijer introducida con él para el servicio, a menos que se trate de una madre, una

hermana, una tia o en fin solo aquella persona que se sustrae a cualquier sospecha”.

Obsérvese que el Concilio no menciona la esposa entre las mujeres que los miembros del clero
estén autorizados a admitir bajo el mismo techo, lo que es una sefial indicadora que la decision
de Nicea entiende la disciplina de la continencia perfecta. Otro indicio es que el tercer canon
de mismo ha sido permanentemente interpretado de la misma manera por los Papas y por los
concilios particulares: colocar a los obispos, los sacerdotes y los diaconos, obligados a la

continencia perfecta, al abrigo de las tentaciones femeninas y asegurar su reputacion.

El Concilio Quinisexto que fijara de modo definitivo la legislacion bizantina respetara
estrictamente la ley de la continencia perfecta para el obispo, mientras los otros miembros del

clero superior, autorizados a vivir con su esposa, estaran obligados a la continencia temporal.

Durante el periodo de tres siglos conformado entre los siglos V d VII y caracterizado por el
derrumbe del Imperio Romano de Occidente, los invasores barbaros y el avance del
arrianismo, el rompimiento nestoriano, la aparicion del Islam y el fin tragico del Africa
cristiana, la disciplina del celibato se conservd gracias especialmente a lo obrado por los

conciliosy los Papas.
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En Espafia, los nueve concilios que se tuvieron en Toledo del afio 400 al 675, asi como los
sinodos de Gerona (517) y de Braga (572), mostraron la fidelidad de la peninsula ibérica a la

legislacion de Elvira. En las didcesis de Galiay de las Siete provincias se desarrollaron en el siglo

V el Concilio de Orange (441), el segundo Concilio de Arles (442-506) y el primer Concilio de
Tours (461), bajo la influencia de Hilario de Arles. Durante la primera mitad del siglo VI, la
reforma del clero libre fue obra de los concilios promovidos por san Cesareo de Arles, "uno de
los fundadores de la Iglesia francesa". Muerto Cesareo, el impulso que él habia dado continto
inspirando los sinodos episcopales que reforzaron la disciplina del celibato. En lo que respecta
al Africa, basta mencionar el Concilio general del afio 419 -el décimo sexto tenido en Cartago
en menos de un siglo— para constatar la determinacion de la multitud de obispos que

participo en él de conservar y restablecer la institucién heredada de los tiempos apostolicos. La
Breviatio del diacono Ferrand, en el siglo VI, y mas tarde, la Concordia Cresconii, testimonian la
misma fidelidad. En Italia, el Concilio de Turin del afio 389 y sobre todo las intervenciones de
los Pontifices romanos siguieron la misma linea. Inocencio | (401/2-417), san Le6n Magno

(440-461) y san Gregorio Magno (590-604), de manera particular, han dejado documentos de
gran importancia para la historia del celibato. Su obra, como aquella de sus predecesores del
siglo 1V, se caracteriza por la voluntad de hacer remontar la continencia de los clérigos a los

origenes mismos de la Iglesiay de definir los fundamentos teologico-escrituristicos mediante la
exégesis de las prescripciones del Levitico y de las consignas de san Pablo a Timoteo y a Tito.

Esta intencion no se desmiente en el curso de las vicisitudes histéricas de la época.

El siglo X, llamado el "siglo de hierro” por razon de la creciente corrupcién de las costumbres y
de la violencia innominable que caracterizaron el fin del milenio, presencié también el
abandono casi general de la practica del celibato entre el clero. La debilidad, y algunas veces
los vicios, de la autoridad eclesiastica se demostraron incapaces de poner remedio a los
desordenes que afligian a la Iglesia: simonia, nicolaismo, investidura por obra de los laicos. Con
el Papa Ledn IX (1048-1054) comienza finalmente a manifestarse una fuerte toma de
conciencia de estos males aparentemente sin remedio, junto a la voluntad radical de hacerlos
cesar. Pero serd Gregorio VII (1073-1085) quien proyectara y llevara a buen término lareforma
detectada indispensable. Basandose en la Tradicion y en los Padres, sin pretender en absoluto

innovar, la reforma gregoriana apunta a restaurar la auténtica disciplina.

Los instrumentos directos de la reforma gregoriana son las colecciones de las leyes
eclesiasticas: coleccion de Anselmo de Lucques (afio 1080 ca.), el Liber de Vita Christiana de

Bonizzo da Sutri (1089-1095); coleccidn de Yves de Chatres (1094-1095 ca.).
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La gran época medieval (siglos XIXIV) es también la edad de oro del Derecho Canénico.
Luego de la reforma gregoriana, la Iglesia recobra vida y entra en un periodo de cerca de tres
siglos caracterizado por una nueva juventud. En el plano del derecho, la escuela de Bolonia, de
Francia-Renania y de Inglaterra—Normandia, entre las mas influyentes, elaboran importantes
obras que retoman y perfeccionan la herencia del pasado. Documentos conciliares y decretales
pontificias se juntan en colecciones de caracter cientifico que sirven como base a las
instituciones y apoyan a la autoridad eclesial en su obra legislativa. Papas y concilios de un
lado, expertos en derecho candnico del otro, se asocian para dar a la Iglesia un codigo
siste mético de derecho candnico, el Corpus Juris Canonici, que sera el manual de referencia del

derecho eclesiastico hasta el codigo de 1917.

La disciplina del celibato sacerdotal, restaurada por la vigorosa reforma del siglo XI, se
consoliday se expresa en los textos que forman una sintesis destinada a convertirseen clésica.
Ella se encuentra principalmente en las Decretali de Gregorio IX y en el Decreto de Graciano

(Mayer, J. 2009).

En sintesis: los clérigos menores pueden casarse, pero en tal caso pierden sus beneficios; si
quieren acceder a las 6rdenes mayores deben renunciar a las relaciones conyugales a partir del
prediaconado, con el consentimiento formal de su esposa. La mujer de un obispo, por su parte,
debe entrar en un monasterio. Para garantizar la observancia de la ley de la continencia, se
prohibe a los sacerdotes la cohabitacion con personas del otro sexo, salvo aquellas que estén
mas alla de toda sospecha. Los hijos legitimos de los sacerdotes (o0 bien aquellos nacidos antes
de su ordenacién sacerdotal) no pueden sucederles ni heredar sus beneficios. Por lo que
respecta a las condiciones de admision a las ordenes, el candidato casado puede haber
contraido matrimonio una sola vez, con una mujer virgen y de costumbres honestas;
renunciando a las relaciones conyugales después de la ordenacion, el clérigo debe asegurar la
subsistencia de su esposa. Finalmente, el matrimonio que se contrae después de la ordenacion

se declara nulo.

Es el Concilio ecuménico de Trento el que restaurara la disciplina del celibato, tomando un
cierto numero de decisiones importantes destinadas a delinear la fisonomia del sacerdocio

para los siglos venideros.

La primera de estas decisiones es el noveno de los canones sobre el sacramento del
matrimonio, votados en el curso de la sesion XXIV, el 11 de noviembre de 1563: "Si alguno
pretende que los clérigos constituidos en ordenes sagradas, o los regulares que han profesado

solemne castidad, pueden contraer matrimonio y que el contraido es valido no obstante la ley
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eclesiastica o el voto; y que lo contrario no es otra cosa que condenar el matrimonio, y que
pueden contraer matrimonio todos los que, aun cuando hubieren hecho el voto de castidad,
no sienten tener el don de ella, sea anatema”. El extenso e importante decreto Cum
adolescentium aetas votado durante la sesién XXIII, proporciond asimismo una orientacion

decisiva al futuro sacerdocio por intermedio del establecimiento de los seminarios.

Gracias al reclutamiento y a la formacion de jovenes célibes, se hace siempre menos necesario
hacer un llamado a los casados. Un giro considerable se realizé en la Iglesia postconciliar
respecto a lo que habia sido la situacién del clero en los primeros siglos y hasta la época misma
del Concilio de Trento. El clero célibe se convierte en la regla y el clero casado (sujeto a la

continencia perfecta) en la excepcion.

Otras medidas tomadas por el Concilio de Trento contribuyeron de modo decisivo al éxito dela
reforma disciplinar concerniente al celibato, en particular el restablecimiento del ministerio
episcopal y la insistencia sobre las responsabilidades pastorales del sacerdote, siendo éste
ultimo no solo ministro del culto, sino “el ejemplo viviente" propuesto al pueblo de Dios para

ser imitado.

Numerosos sinodos diocesanos y concilios extraordinarios, especialmente en el curso de los
siglos XVI y XVII, se esforzaron en poner en accion el programa del Concilio ecuménico: los
seminarios se multiplicaron y el estilo de vida del clero llega a ser caracterizado por una
voluntad clara de fidelidad d celibato. Paralelamente a la accién de los concilios, a los serios
esfuerzos de innumerables obispos y sacerdotes conquistados por la Reforma tridentina, a la
eficaz actividad de 6rdenes religiosas como los jesuitas, el trabajos de eruditos que opusieron a

la critica de Lutero y de sus sucesores una solida apologética, dieron fuerza al celibato.

El siglo XVIII, el "siglo de las luces" bajo la influencia de su élite profundamente antirreligiosa,
llevé adelante un trabajo de debilitamiento contra la Iglesia y sus instituciones que,
obviamente, no dejo pasar por alto el celibato. Pero ni las voces mas agresivas, ni las nuevas
defecciones sacerdotales, ni algunos escandalos de amplia repercusion, ni la persecucién
sanguinaria de la Revolucion francesa lograron modificar la actitud general del clero que, en su

conjunto, permanecié fiel al ideal trazado por el Concilio de Trento.

La Iglesia sale debilitada y dividida de la tormenta revolucionaria, pero, paraddjicamente,
fortificada por el heroismo con el cual ella misma la habia atravesado. Reorganizando las
propias instituciones segun el espiritu del Concilio de Trento, ella adquiere nueva fuerza y

conoce, en el curso del siglo XIX una vitalidad sorprendente. Este siglo irreligioso es también un
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siglo de santos, con el Cura de Ars, Juan Bosco, José Cottolengo, Jeanne Jugan y otros miles. El
clero, tras el impulso del pontificado y de algunos obispos ejemplares, traza el camino de una
auténtica renovacion. A pesar de los ataques de los que viene siendo objeto, el elibato

sacerdotal se mantiene en conformidad con los canones tridentinos y el Corpus Juris Canonici.

Por su parte, como expone Mayer (2009), el Concilio Ecuménico Vaticano | (8 de diciembre de
1869 - 20 de octubre 1870) se proponia entre otras cosas “examinar con el mayor cuidado y
establecer aquello que conviene hacer para la disciplinay la s6lida instruccion del clero regular
y secular". Forzado ainterrumpir prematuramente sus trabajos, le quedaban todavia por votar
51 esquemas, de los cuales 28 eran de naturaleza disciplinar. El celibato de los sacerdotes
debia ser tratado en el marco de una constitucion De vita et honestate clericorum, cuyo
esquema, sometido al examen de los padres, ya habia sido objeto de un cierto numero de
observaciones. Estos documentos preparatorios reservados en los archivos sirvieron, como se
ha sefialado, para laelaboracién del Codigo de Derecho candnico de 1917 y de las enciclicas de

los Papas sucesivos.

La crisis modernista, sobre la cual se abre el siglo XX, pone en debate todas las instituciones de
la Iglesia, inclusive, naturalmente, la ley del celibato. Pio X haré una breve pero clara referencia
a la enciclica Pascendi. Oponiendo el conocido veto al "concentrado de todas las herejias" que
el modernismo representa a sus 0jos, el Papa ponia al mismo tiempo un freno a un fuerte
crecimiento de la impugnacion del celibato. Hasta una época recientisima no se sentiran sino
raramente voces que piden la abolicion de la disciplina tradicional. Por otra parte, de manera

tragica las dos guerras mundiales dirigiran las mentes a otras preocupaciones.

Durante el Concilio Vaticano Il (1962-1965) en dos documentos se trata formalmente del
celibato sacerdotal. Cronolégicamente el primero de ellos es el decreto Optatam totius, sobre

la formacién de los sacerdotes, promulgado el 28 de octubre de 1965; el segundo es el decreto

Presbyterorum ordinis, sobre el ministerio y la vida de los sacerdotes, promulgado el 7 de

diciembre del mismo afio.

En el decreto Optatam totuis, dedicado a la formacién sacerdotal, el Concilio pide que "los
alumnos que, conforme a las santas y firmes leyes de su propio rito, siguen la venerable

tradicion del celibato sacerdotal, sean educados cuidadosamente para este estado".

Sigue un breve enunciado de las razones teoldgicas que justifican el celibato, la afirmacion de
la superioridad de la virginidad consagrada y el llamado a “los oportunos auxilios divinos y

humanos" que ayudan a aceptar el celibato con gozo y madurez.
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El decreto Presbyterorum ordinis, ha sido llamado la "carta sacerdotal del Concilio” es el
resultado de prolongadas discusiones a lo largo de dos afios. De enmienda en enmienda, el

texto fue finalmente votado con consenso general. Se articula en tres parrafos:

= La continencia perfecta y perpetua por el reino de los cielos, recomendada por el Sefiory

tenida en alta estima en la Iglesia, no es exigida por la naturaleza del sacerdocio.

= Empero, el celibato "tiene mdltiples conveniencias con el sacerdocio". El Concilio expone a.C.
las motivaciones eclesioldgicas, cristoldgicas y escatoldgicas de la disciplina impuesta a los
sacerdotes, las que seran ampliamente desarrolladas en 1967 por Pablo VI en la Enciclica

Sacerdotalis coelibatus.

 El Concilio confirma a continuacion esta legislacién para los candidatos al presbiterado y
exhorta a los sacerdotes a ser generosamente fieles a su celibato, pidiendo a Dios con

humildad tal "don precioso" y empleando los medios naturales y sobrenaturales necesarios.

Luego con la enciclica "Sacerdotalis coelibatus” (24 de junio de 1967), Pablo VI cumple la
promesa hecha a los padres conciliares dos anos antes. Tomando nota del hecho que "en
nuestro tiempo, caracterizado por una profunda transformacion de mentalidad y de
estructura... se ha manifestado también la tendencia, mas bien la expresa voluntad de solicitar
a la iglesia volver a examinar eta institucion caracteristica, el sagrado celibato”, el Papa
analiza las objeciones levantadas en las confrontaciones de la ley, expone ampliamente las
razones teoldgicas, historicas, espirituales y las otras que motivan ain hoy el mantenimiento
de la disciplina, y traza en una ultima parte un programa de formacion y de vida sacerdotal que
pensé seria adecuada para la época. Es la primera vez en toda la historia de la Iglesia dice
Christian Cochini (2008), es necesario subrayarlo, que un documento de tal importancia esté
dedicado exclusivamente a la cuestion tan frecuentemente discutida del celibato sacerdotal.
Por supuesto no es parte del @mbito limitado de nuestro estudio analizar ni siquiera

sumariamente su rico contenido.

Seis anos después de concluido el Concilio, los obispos reunidos en Sinodo (Sinodo de los
obispos 1971) en Roma pusieron de nuevo en el orden del dia el celibato sacerdotal en
particular sobre dos temas de discusion ce una parte se constata que la afinidad entre el
sacerdocio y el celibato es objeto de disputa (entre los mismos catdlicos algunos piden que no
se extienda la obligacion del celibato a todos aquellos que aspiran al sacerdocio); de la otra,
diversos episcopados, en particular los de Holanda , Canada y Bélgica piden expresamente que

se autorice la ordenacién de hombres casados.
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Mas tarde, el nuevo Codigo de Derecho canonico (1983) que es para de Juan Pablo Il el “codigo
del Concilio" fija la legislacion sobre el celibato en la Iglesia Latina segin las normas y el

espiritu del Vaticano Il y de los sucesivos documentos oficiales.

Llegando al final de los movimientos realizados por Juan Pablo Il se debe mencionar que el 18
de octubre de 1990, promulgo el Codex canonum Ecclesiarum Orientalium, el primer cddigo de
derecho canonico para uso de las Iglesias orientales catolicas en toda la historia de la Iglesia.
Asi como en 1992 sale a la luz la "Exhortacion apostoélica Post-sinodal: Pastores dabo vobis",
siendo este aonoldgicamente el ultimo de los documentos del Magisterio dedicado a la

formacion y el celibato de los sacerdotes. -

Mas recientemente Benedicto XVII aporta una mirada reflexiva al tema: “no solo el celibato se
encuentra en una gran crisis, sino también el matrimonio. Muchos afirman que el matrimonio
mondgamo ya no existe mas. Es un desafio enorme sostener y elaborar de nuevo ambas cosas,
el celibato y el matrimonio™ (Ratzinger, J. 2010). Y luego agrega que el celibato gana como
caracter de signo importante y sobre todo en su posibilidad de ser vivido en comunidades de
sacerdotes. Ratifica la importancia de que los sacerdotes no vivan aislados, sino que convivan
en pequefias comunidades, que se sostengan mutuamente y que, de ese modo, experimenten

la unién en su servido.
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b) Aportes filosoficos y teoldgicos acerca del celibato clerical

El celibato no ha sido exclusivo del cristianismo latino u occidental, ya que desde antes de
JesUs existia en la India y resto de Asia, practicado por monjes hinduistas y budistas. También
existio en Grecia como celibato "filosofico”, sobre todo de Socrates y Platon, segun se lee en el
didlogo sostenido entre Socrates y la filosofa Diotima en libro "Del Banquete o del Amor"
escrito por Platén. Por otro lado, el celibato "social ", por razones obvias, fue obligatorio en
esclavos y eunucos. Hay celibato “voluntario” optado por muchos intelectuales antiguos y

actuales: escritores —poetas y prosistas—, pensadores, artistas, auténticos lideres politicos.

Santo Tomas (ST ll—II, 143,1) considera la castidad como parte subjetiva o aspecto principal de
la templanza, que modera el deseo de goces sensibles; La castidad se caracteriza por el objeto
propio, constituido por los placeres unidos a la funcion sexual, los cuales se distinguen no solo
por su naturaleza, sino también por la vehemencia y la capacidad de influir dafiosamente en la
vida racional. Como virtud moral, la castidad es propia del alma, a la que es inherente, pero
tiene como objeto propio el cuerpo, y precisamente el uso de los 6rganos destinados a la

generacion (ST Il—II, 151,1, ad 1)°.

El celibato, en cuanto deriva de una actitud interior de autodisciplina, favorece la madurez
moral del hombre tanto como persona individual como en sus relaciones de responsabilidad
social. Dominando el instinto del sexo, la castidad acostumbra al hombre a sobreponer el
sentido del deber y la misma capacidad de sufrir a la inclinacion al placer y a la indisciplina de
los sentidos, para mantener la palabra dada. Asi lo prepara para vivir y sufrir por los demés;
disposicion fundamental de quien pretende constituir una familia. En el campo mas
especificamente espiritual, prepara y favorece el crecimiento de la caridad en un clima de fe 'y
de libertad interior. EI hombre dominado por la sensualidad no tiene tiempo ni ganas de
prestar atencion a las cosas del espiritu, y Dios no quiere ser poseido junto con los placeres

deshonestos que para él son mentira (cf. San Agustin, Confesiones, 1. 10, c. 41)".

El canonista bizantino del siglo XIl, Juan Zonaras (en Cochini) expresaba en torno a la cuestion
del celibato en el clero: "Estos son, en efecto, intercesores entre Dios y los hombres, que,
instaurando un vinculo entre la divinidad y el resto de los fieles, piden para todo el mundo la

salvacion y la paz. Por eso, si ellos se ejercitan, como dice el canon, en la préactica de todas las

® Santo Tomas, “Suma teoldgica", Il—II, Segunda seccion de la segunda parte
" san Agustin. Confesiones. Madrid: Editorial Gredos. ISBN 978—84~249—1505—6.
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virtudes y dialogan asi con toda confianza con Dios, obtendran sin dificultad aquello que han
pedido. Pero si estos mismos hombres se privan, por su culpa, de la libertad de palabra, ¢en

gué modo podran desvincularse de su oficio de intercesores por los otros?".

Una vez instalada la modernidad, en lo que a la filosofia refiere, el movimiento de las ideas que
partiendo de Descartes sostenia una kgitima autonomia de la razén en la basqueda de la
verdad condujo a la inteligencia, a través de un fatal concatenamiento opina Cochini, no sélo a

hacer caso omiso de la fe sino a oponérsele, viendo en ella al enemigo de su emancipacion.

El siglo XIX —el siglo de Hegel, Feuerbach, Carlos Marx, Augusto Comte, Nietzsche— es
radicalmente antirreligioso y hostil a la Iglesia. Como todo aquello que concierne al
catolicismo, agrega Cochini, el celibato sacerdotal representa el blanco de ataques violentos y

sistematicos.

En su primera enciclica, Pio IX afirma: "El celibato sagrado es victima de una conspiracion”. Se
puede quizas identificar el sintoma del éxito del que contintia gozando la obra de Georgius
Calixtus, reeditada por Heinrich Henke en 1783, porque "nadie ha escrito de manera mas
profunda y mas sabia a favor del matrimonio de los sacerdotes”, asi como en la voluminosa
obra de los hermanos Theiner, aparecida en 1828 y sucesivamente reeditada en 1897. Violenta
requisitoria que se proponia nada menos que "secar una vez por todas la fuente de tantos

males en el plano moral™ o sea el celibato.

Gustavo Bickell, profesor en Innsbruck, y experto en literatura Siria y hebraica, publicé en 1878
un primer articulo titulado "El celibato, una decision apostdlica”, en el cual se ingeniaba en
demostrar dos tesis contemporaneas: en Occidente, la obligacion a la continencia, incluso
aquella para los sacerdotes y los diaconos, no se remonta a Siricio sino a los Apéstoles; en
Oriente, la misma obligacion existia también desde los tiempos apostdlicos, pero en estas

regiones, a partir del siglo IV se descuida poco a poco, opina Meyer (2009).

Al afio siguiente replica F.X. Funk, profesor de historia y de teologia en Tubinga. Declarando
arrancar de las conclusiones a las cuales habian llegado los "més eminentes tedlogos alemanes
de la época moderna”, el eminente patrologo refutaba la idea de un origen apostolico: si de
hecho el celibato ha sido observado por un inmenso numero de clérigos desde los primeros
siglos de la Iglesia, fue siempre en virtud de una eleccion libre y personal. Ha sido necesario
esperar el siglo IV para ver aparecer en Occidente una legislacion capaz de transformar la
costumbre en derecho. En Oriente, en cambio, se ha permanecido firmemente fieles a los

origenes (Meyer, J. 2009).
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Bickell respondio a estas objeciones, pero la controversia concluy6 después de un nuevo "no,
el celibato no es una decisién apostolica" de Funk, que parecid haber tenido asi la ultima
palabra, aunque no fue acogida unanimemente en los &mbitos cientificos alemanes. Sus
conclusiones terminaron poco a poco por imponerse, gracias a dos historiadores franceses que

las divulgaron entre el gran publico, aclara Meyer.
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8.2. CAPITULO II; El celibato en el Psicoanalisis

a) Aspectos histéricos del Psicoanalisis

El psicoanalisis es la ciencia creada por Freud y sus discipulos para el estudio de los fenémenos
inconcientes de la mente y la personalidad, tal como lo define Murguia (2003). Y que designa
al conjunto de observaciones empiricas de los factores que determinan la personalidad y la
conducta, que no pueden ser asequibles por la investigacion realizada a partir del método
introspectivo. Ademas, como se dijo, al ser una técnica que aborda el inconciente en relacion a
los trastornos que puedan presentarse en la personalidad, teniendo en cuenta los sintomas

neuroticos que pueda desarrollar el sujeto.

En relacién a ésta postura, Miller (1997) asegura que es conocida la critica dirigida al
psicoandlisis como un método no verificable segun los criterios de la ciencia experimental. Y
gue curiosamente, es una critica que suele hacerse desde disciplinas cuya condicion de ciencia

es al menos tan cuestionable como la que pretenden exigir.

Pero para comenzar a discriminar estas posturas vale comenzar por el principio del camino
saneado por Freud. Entonces, los primeros estudios de Freud fueron sobre la hipnosis, los
cuéles los emprende en 1885 con Charcot, descubriendo en aquel momento, que la hipnosis
alivia los sintomas histéricos. Luego continta con Bernheim, hasta 1889 donde se convence de

sus limi taciones para llevar adelante la sugestion hipnotica (Murguia, D. 2003).

Freud sostiene en la 28° Conferencia (1916 - 1917) que la hipnosis no es una actividad
cientifica, y que le recordaba a la magia, el encantamiento y el arte de la prestidigitacién, ya
que el procedimiento no es confiable en ningun sentido. Ademas recalcaba la advertencia
expresada por personas experimentadas, de no repetir demasiado la hipnosis, pues se corria el
riesgo de quebrantar la autonomia del enfermo y habituarlo a esa terapia como narcético. La
terapia hipnotica, dird Freud, busca encubrir y tapar algo en la vida animica, mientras que la

terapia analitica, busca sacar a luz y remover algo.

Es por ello que en 1893, juntamente con Breuer, descubre que un suceso emocionalmente
importante para un individuo, por lo doloroso del mismo, puede ser excluido de la conciencia,
no ser recordado en la vigilia. Y si ser recordado en el suefio hipnético y ser idéntico en ciertos
aspectos al propio sintoma histérico. Es asi que extrae la conclusién de que la experiencia de lo
inconciente continda ejerciendo su accion a lo largo del tiempo, y puede causar sintomas a
partir del mecanismos de la conversion. Surgiendo de dicha manera la teoria trauméatica de la

histeria en que una determinada vivencia traumatica, que no es retenida en el conciente,
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determinando asi un sintoma. Deduce que si en la hipnosis el recuerdo del trauma es
acompafiado por una intensa reproduccion del afecto original, deja de ejercer influencia
etiologica y el sintoma desaparece. Quedando asi, demostrado el papel del inconciente en la

conducta neurética (Murguia, D. 2003).

A partir de estos sucesos, Freud se separ6 de Breuer y siguié trabajando por su cuenta.
Comenzé a trabajar y a estudiar las asociaciones libres, basandose en la postura de que las
ideas se asocian entre si de dos maneras. En primer lugar, horizontalmente, lo comdn en la

vigilia'y se hace por relaciones légicas o, por las relaciones afectivas.

Habia abandonado la hipnosis, porque no todos los enfermos son hipnotizables, porque quizas
el sintoma desaparecia pero no la causa del mismo, y porque se influye sobre los factores
inconcientes que pugnan por expresarse en la conciencia. Comprobando que muchas
manifestaciones importantes no necesitan la hipnosis para expresarse, sino que también

pueden hacerlo en la vigilia si se escucha al paciente, recalca Murguia (2003).

Otro elemento de estudio que fue tomado por Freud, son los suefios, que poseen un sentido
determinado aunque disfrazado. Son entonces, la expresion conciente, por medio de su
contenido manifiesto, de una fantasia de indole inconciente, o sea latente. Estas fantasias
inconcientes dejan entrever que lo reprimido no es el recuerdo de un trauma sino una fantasia

de un trauma con el mismo valor del hecho real aunque no sucedido.

Por su parte, la sexualidad o psicosexualidad debe entenderse en la teoria freudiana en un
concepto mas amplio que el de la unién de los érganos genitales, sefiala Murguia. Entonces
veremos que comprende la genitalidad, entendiéndola mmo los impulsos a las relaciones
sexuales de los adultos, pero también, de las formas de amores sublimadas en la amistad,
ideales, o en el amor filial, 0 el amor a si mismo. Entre las primeras investigaciones de Freud,
se demuestra que deseos o recuerdos inconcientes son los factores que inciden en los
sintomas neurdticos, y estan relacionados con frustraciones del deseo sexual y hostiles,

comprobando que la ambivalencia del amor y el odio, se encuentra unida.

De todas estas investigaciones se extrajo la idea de que los impulsos sexuales humanos, son
bisexuales. Asi como la ambivalencia, coexistencia en el inconciente de amor y odio hacia la
misma persona, y sobre todo los conceptos de sublimacion. Siendo ésta ultima, para Murguia
(2003), el traspaso de energia instintiva hacia un valor social méas elevado, desplazamiento de
la representacion conciente de una fantasia inconciente por algin sustitutivo asociado a la

misma.
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Del mismo modo es de relevante importancia destacar la puja que Freud realizara en aquellos
afos por destacar el caracter de nifio sexuado, esa dilucidacion de los impulsos sexuales en los
primeros afios de vida. En la “Organizacion genital infantil” Freud (1923) asegura, que ya en la
nifiez se consuma una eleccion de objeto como la caracteristica de la pubertad. Dandose
entonces el maximo acercamiento posible en la infancia a la conformacion definitiva de la vida
sexual posterior. Diferenciandose por la unificacion de las pulsiones parciales y su

subordinacion al primado de los genitales.

Luego en “El sepultamiento del complejo de Edipo” Freud (1924) sostendra que el desarrollo
genital del nifio progresa hasta una fase en que los genitales ya han tomado sobre si un papel
rector. Pero estos genitales son sélo los masculinos, el pene. Es la fase falica, contemporénea a
la del complejo de Edipo, la cual no prosigue su desarrollo hasta la organizacion genital

definitiva. Sino que se hunde y es relevada por el periodo de latencia.

Para la parcialidad femenina Freud aclara que el clitoris de la nifiita se comporta al comienzo
en un como un pene. Pero en la comparacion con un compariero de juego, ella percibe que es

demasiado corto. Y siente este hecho como un perjuicio y una razon de inferioridad.

También en “La feminidad” Freud (1932) tocara el tema de la sexualidad infantil, al decir que el
psicoandlisis pretende indagar como deviene y como se desarrollo la mujer a partir del nifio de
disposicion bisexual. La diferencia en la conformacion de los genitales es acompafiada por
otras desemejanzas corporales. Y También surgen diferencias en la disposicion pulsional, la
nifia es menos agresiva y porfiada, y es mas dependiente y ddécil. Los dos sexos parecen
recorrer de igual modo las primeras fases del desarrollo libidinal, pero con el ingreso de la fase
falica, dice Freud que la nifia se comporta como un varén, ambos se procuran sensaciones
placenteras en su pene o clitoris respectivamente. La vagina seria algo no descubierto para

ambos sexos.

Ya en “Tres ensayos de una teoria sexual” (1905) Freud dira que durante el periodo de latencia
se edifican los poderes animicos que mas tarde se presentaran como inhibiciones en el camino
de la pulsion sexual y angostaran su curso a la manera de unos diques. Estos diques que Freud
menciona son: el asco, el sentimiento de vergiienza, los reclamos ideales en lo estético y en lo
moral. Este desarrollo es de condicionamiento organico, para Freud, fijado hereditariamente.
Las funciones de la reproduccién estan diferidas siendo en si perversas, por el hecho de partir
de zonas erdgenas y sustentarse en pulsiones que dada la direccion del desarrollo del individuo

solo provocarian sensaciones de displacer.
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En este texto Freud también recalca que después del periodo de lactancia, antes de los 4 afios,
la pulsién sexual suele despertar de nuevo en esta zona genital, hasta que una nueva
sofocacion la detiene o prosigue sin interrupcion. Los detalles de esta segunda activacion
sexual infantil dejan huellas inconscientes en la memoria, determinan el desarrollo de su
caracter si permanece sana Yy la sintomatologia de su neurosis si enferma después de la
pubertad. Puede retornar, dice Freud, como un estimulo de picazon que reclama una
satisfaccion onanista 0 como polucién que alcanza la satisfaccion sin ayuda de ninguna accion.

Causas internas y ocasiones externas son decisivas para la reaparicion de la actividad sexual.

Ademas, Freud (1905) asegura que bajo la influencia de la seduccion el nifio puede convertirse
en un perverso polimorfo, siendo descaminado a practicar todas las trasgresiones posibles. Ya
gue para Sigmund en su disposicion, el nifio, trae consigo la aptitud para ello. Y entonces, tales
trasgresiones tropiezan con escasas resistencias porque, segun sea la edad del nifio, no se han
erigido todavia o estan en formacion los digques animicos contra los excesos sexuales: asco,

vergiienzay moral.

Es en este sentido que para Bernal (2009), el psicoanalisis, se basa en el estudio de las
estructuras de subjetivacion o constitucion subjetiva de un ser humano. Entonces se
entendera una clinica basada en tres grandes cuadros, tal como plantea el autor. Para él, saber
y entender cudl es la posicion subjetiva de un sujeto en el mundo, determina también la forma

en que se podria intervenir con el mismo, es decir su tratamiento en el caso de que lo hubiere.

Bernal (2009) dice que las estructuras clinicas planteadas por el psicoanalisis son basicamente
tres, Isa cuales, ademaés, estan divididas en “modalidades” de la estructura. Entonces, en
primer lugar, la estructura neuroética, que el autor define como la del sujeto de la duda, que se
hace preguntas sobre su ser, su existencia y su deseo: comprende la neurosis histérica, la cual
privilegia al cuerpo del sujeto como lugar de inscripcién de los sintomas; y la neurosis obsesiva,

cuyos sintomas privilegian el pensamiento como lugar de aparicion.

Vale aclarar que Freud en “Neuropsicosis de defensa” (1894) ademas, considera a la fobia

como una de las neurosis de defensa, una defensa especificamente contra algo externo.

Por otro lado la estructura psicotica, para Bernal (2009), abarco a dos tipos de psicosis, la
paranoica y la esquizofrénica. Dird que en las psicosis no se habla de sintomas, sino de
“fendmenos elementales”, como pueden ser el delirio, las alucinaciones, los neologismos, etc.
Finalmente dird, que d sujeto psicético se caracteriza por ser un sujeto de la certeza, tiene

certeza sobre lo que le esta pasando, y en dicha certeza fundara su delirio.
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Pero Freud, también hablé de psicosis del tipo melancdlicas, descritas en el texto de 1917
“Duelo y melancolia”. Definiéndola en dicho momento al decir que “..La melancolia se
singulariza en lo animico por una desazén profundamente dolida, una cancelacion del interés
por el mundo exterior, la pérdida de la capacidad de amar, la inhibicién de toda productividad

y una rebaja en el sentimiento de si, yendo desde autorreproches hasta castigos”.

La estructura perversa, siguiendo lo expuesto por Bernal (2009), tiene como paradigma al
sujeto fetichista, que es aquel que necesita de un objeto fetiche para alcanzar la satisfaccion
sexual. Ademas, agrega que lo que caracteriza a un sujeto con una estructura perversa, es la
certeza que el mismo tiene sobre su goce. Este sujeto, sabe como, donde y con quién alcanzar
la satisfaccion sexual. La estructura perversa, dira Bernal, abarca también otras desviaciones

de la conducta sexual como la pedofilia, la necrofilia, la zoofilia, etc.

Pero del mismo modo intenta dejar en claro la diferencia entre un sujeto perverso, que alude a
una alteracion tanto en el objeto como en la meta, y un sujeto con “rasgos de perversion”.
Este ultimo para Bernal, puede ser un sujeto neur6tico que tenga en su sexualidad un rasgo de

perversion.

Para Hernando Bernal (2009) en el psicoandlisis, el diagndstico no se hace en base a la
observacion de los sintomas, sino que abarca la posicion del sujeto o la localizacion subjetiva,
la cual no se hace en base a la objetividad de los sintomas que se observan. Sino que, cuando
se hace un diagnostico en el psicoanalisis, aclara el autor, el sujeto debe ser una referencia
ineludible, es decir que lo mas importante en la clinica psicoanalitica es la posicion que asume
el sujeto frente a sus sintomas su malestar. El diagnostico de la estructura no se hace en base

a los sintomas del sujeto, sino en base a la posicion que él tiene frente a ellos.

Ademas Bernal recalca que, las estructuras antes mencionadas no pueden recubrirse entre
ellas. Es decir que, un sujeto neurdtico no puede ser psicatico, y un sujeto con una estructura
del tipo perversa no puede ser neurético. También aclara que un sujeto neurético no puede
tener una parte psicotica y otra perversa, por ejemplo, como tampoco se debe tratar de
convertir a un psicético en neurdtico. Las estructuras de la subjetividad, entonces, no cambian

con el tiempo, sino que son fijas.
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b) Teoria de las pulsiones de Sigmund Freud

En “Pulsiones y destinos de pulsién” del afio 1915, Freud, construye el concepto de pulsién,
diferenciandolo del instinto y la genitalidad. En primera medida lo diferencia del estimulo,
donde una fuerza de choque proviene desde afuera y es descargada también hacia fuera
mediante una accién acorde al fin. En cambio, en la pulsion, el estimulo proviene desde el
interior del propio organismo y se caracteriza por ser un esfuerzo constante, denominado con
la palabra alemana Drang, por lo que el mecanismo de la huida deja de ser efectivo ante ella.
Vale aclarar que en el mismo afio, Freud (1915) se encontraba trabajando también sobre la
nocion de represion, justamente sobre la base de una distincion entre las reacciones
respectivamente oponibles a las estimulaciones internas y externas. Por lo que, mientras que a
las dltimas se las puede eludir por medio de la fuga o la huida, las primeras no son susceptibles

de una evitacion de ese tipo.

Al estimulo pulsional, en este momento, lo va a llamar necesidad, pudiendo ser cancelada por
la satisfaccion de la fuente interior del estimulo que sélo puede alcanzarse mediante una

modificacion del mundo exterior, apropiada a la meta.

En estos momentos, para Freud, el aparato psiquico se regia por el principio de placer, que se
encuentra regulado por las sensaciones de placer — displacer que vivencia el sujeto. Entonces,
el sentimiento de displacer tendra que ver con un incremento del estimulo y por el contrario,

el sentimiento de placer con su disminucion.

En dicho sentido, la pulsién pasa a ser un concepto fronterizo entre lo animico y lo somatico.
Es ahora el “representante psiquico” de los estimulos que provienen del interior del cuerpo, es
una medida de exigencia de trabajo que es impuesta a lo animico debido a su traba con lo

somatico.

Volviendo a lo anterior, vemos que ante la ineficacia de la huida surge la necesidad de los
cuidados ajenos, ya que por ejemplo durante el acto del amamantamiento, la intervencion del
otro, entendido como cuidados maternales, ademas de intervenir en la satisfaccion de la

necesidad, se produce un efecto de erogeneizacion del cuerpo.

Esta situacion no cancela la necesidad pero si arma un recorrido que la toma como punto de
partida, entonces apartir de ese momento se va a apoyar en la primera experiencia de
satisfaccion. Independizandose asi de la dimension bioldgica de los estimulos de la necesidad.
Por esto es que Freud (1915) enuncia que la pulsién naca apoyada en las funciones de

conservacion de la especie pero rapidamente se independiza de ellas.
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El nifio crea un recorrido basado en la necesidad, donde si fuere alimentado a pecho materno,
entonces luego quizas pase a chupar el pulgar. Se apoya en el principio de conservacion pero
rapidamente se independiza del mismo y se afirma en lo sexual, en la basqueda de placer de
dicha zona erogeneizada por los cuidados de su madre. Al mismo tiempo, se produce un
cambio en el estatuto del pecho materno, como se recalcaba recientemente, si era pecho

materno luego sera pulgar.

Si la pulsion se independiza, se puede decir que es parcial respecto de la necesidad, aparece
entonces una pulsion localizada en el cuerpo propio, se habla de una pulsién parcial y
autoerdtica. En estos momentos Freud distingue dos tipos de pulsiones, lo que se conoce
como el dualismo pulsional, las pulsiones de autoconservacion y las pulsiones sexuales, que se

exteriorizan como libido.

Freud (1915) considera cuatro elementos que se encuentran asociados al concepto de pulsién:
el esfuerzo (drang) es el empuje que se caracteriza por poseer una fuerza constante, es la
esencia de la pulsion; la fuente es el proceso somaético cuyo estimulo es representado en la
vida animica por la pulsion, es el punto de anclaje de la pulsién con la zona erdgena del
cuerpo; la meta (ziel) es la satisfaccion que sélo puede alcanzarse cancelando el estado de
estimulacion de la fuente de la pulsion, teniendo en cuenta que no existe una Unica via de
satisfaccion; por le mediacion del objeto (objekt) que es aquello por lo cual se alcanza la meta.

Aparece como perdido pero pueden aparecer objetos sustitutivos.

Entonces como se habla de un segundo estimulo, que busca repetir aquella vivencia de
satisfaccion, Freud ya no lo asociara con la descarga sino que va a hablar de una ganancia de
placer, que no esta ligado a la descarga sino mas bien a la ganancia misma de placer ligada a la

zona erogena.

Ahora, con el concepto de pulsion, se entiende que el sintoma aparece como una nueva
modalidad de satisfaccion pulsional. Ya que, como dira Freud, el sintoma es la préactica sexual
de los neurdticos. Siendo la fijacién el lazo intimo de la pulsién con aquellos objetos resignados

en la nifiez, configurandose de un modo particular la satisfaccion de la pulsién.

Entonces, los destinos de las pulsiones seran forma de defensa contra las pulsiones, es decir
contra si misma, existiendo dos destinos que son defensa de toda pulsién a saber, la
sublimacion y la represion. El primero de los destinos que puede tener una pulsion, es el
trastorno hacia lo contrario, que se da en dos procesos: en la vuelta de la pulsion de la

actividad a la pasividad, o en un trastorno en cuanto al contenido, como por ejemplo la
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mudanza de amor en odio. Otro tipo de destino es la vuelta hacia la persona propia, como se
entiende al masoquismo como la vuelta del sadismo hacia el propio yo, se ve como cambia el
objeto pero se mantiene inalterada la meta. Y finalmente los dos conceptos ya nombrados la
represion, y la sublimacion que se da cuando no hay represion, sino que es un destino que
brinda la capacidad de producir algo diferente con la pulsion que la misma represion de la

misma, siendo el destino por el cual se adquieren los logros culturales.

Las pulsiones de autoconservacion, para Murguia (2003), denominadas también pulsiones
yoicas, no producen trastornos neuréticos, no pueden desconocerse sin que la vida peligre y
no pueden acumularse. Las pulsiones yoicas, para el autor, sirven a todas las funciones de
autoconservacion, y estan al servicio del principio de realidad por el cual el individuo va a
subsistir sin la atencion de sus padres. Al principio de la vida, como se marc6 anteriormente, se
satisfacen junto con los sexuales. Pero luego las pulsiones yoicas seran el dominio de la
realidad y el mantenimiento de la represion. Y se manifestaran al sepultarse el Complejo de

Edipo.

En “Mas alla del principio del placer” Freud (1920) habla de la compulsion a la repeticién, y
asegura que en el trabajo psicoanalitico, las resistencias contra los esfuerzos de la cura, no
provienen de lo reprimido, de lo inconciente. Sino que la resistencia en la cura, previene de los
sistemas superiores de la vida psiquica que llevaron a cabo la represion. Freud afirma que la
resistencia del analizado parte de su yo, y que la compulsién a la repeticion parte de lo
reprimido inconciente. Esto lleva a Freud a pensar que la resistencia del yo esta al servicio del
principio del placer, es decir que quiere ahorrarse el displacer que se excitaria por la liberacion
de lo reprimido. Es lo que Freud consideré como lo que produce displacer para un sistema, al
mismo tiempo produce satisfaccion para otro. Entonces llega a la conclusion de que hay algo

en el inconciente que nunca fue placentero y no lo ser, en lo conciente.

Es en este texto donde Freud definira a la pulsién como un esfuerzo, inherente a lo organico
vivo, de reproduccion de un estado anterior. Seria la exteriorizacion de la inercia en la vida
organica, donde para Freud se expresa la conservacién del ser vivo. Para Freud todas las
pulsiones quieren reproducir algo anterior. Todas las pulsiones orgénicas son conservadoras,
adquiridas histéricamente y dirigidas a la regresion al estado primario de satisfaccion. Las
pulsiones organicas conservadoras dira Freud, no pueden sino despertar la engafiosa
impresion de que aspiran al cambio y al progreso, cuando en verdad se empefiaban

meramente por alcanzar una vieja meta a través de viejos y nuevos caminos.
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Pero si se admite que todo lo vivo muere, para Freud ese regresar a lo inorganico por razones
internas, |a meta de toda vida es muerte, y retrospectivamente: Lo inanimado estuvo ahi antes
que lo vivo. El camino hacia la satisfaccion plena en general es obstruido por las resistencias y
entonces no queda mas que avanzar por la otra direccion del desarrollo. En este sentido aclara
Freud que “..La mayor pulsion reprimida es la que queda coartada por la prohibicion del

incesto, busca lo pleno, lo completo, que nunca tuvo y nunca va a encontrar”

En el Capitulo IV del mismo libro, Freud (1920) termina por aclarar la oposicién entre las
pulsiones yoicas y las pulsiones sexuales. Para él, las primeras se esfuerzan en el sentido de la
muerte y las segundas en el de la continuacion de la vida. Y sélo en las pulsiones yoicas se
puede vislumbrar el caracter conservador de la pulsion que corresponderia a una compulsion
de repeticion. Las pulsiones sexuales, reproducen estados primitivos del ser vivo, pero la meta

gue se empefian en alcanzar por todos los medios es la fusion de dos células germinales.

Es el tercer tiempo l6gico de la teoria de la pulsion Freudiana, tal como lo apuntara Miller
(1997), donde Freud construye una oposicion entre libido y pulsion de muerte. Es decir que

reintroduce un binario, una oposicion.
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¢) Sublimacioén de pulsiones en Sigmund Freud

Con respecto al concepto de sublimacién, se vera, que recorre diversas etapas en la obra de
Sigmund Freud. La primera vez que la sublimacion aparece en sus escritos, remite a una carta
que envia a Fliess en 1897, donde es tomada como una de las formas de las fantasias

histéricas.

Mas tarde, al publicar “Tres ensayos de un teoria sexual” (1905), va a escribir sobre la
sublimacion, tomandola como uno de los destinos posibles de la pulsion. Freud considera que
un cambio en la meta sexual es perverso cuando supera los diques de la vergiienza, el asco, el
horror o el dolor. También agrega que ello no implica necesariamente, que se trata de alguien
anormal en los demas aspectos de su vida. Este cambio de meta entonces, no debe ser tomado
como sublimacion, sino mas bien que Freud caracteriza estos casos como de una idealizacion

de la pulsion.

Para continuar explicando lo que expusiera anteriormente, Freud (1905) redacta el segundo
ensayo, que dio a conocer como “La sexualidad infantil”. Aqui Freud se toma el trabajo de
desmembrar lo que llamé la amnesia infantil, que se caracterizara por una represion de huellas
mnémicas, que luego, por ligazén asociativa atraen lo que se reprime desde la conciencia. En
este periodo olvidado, se desarrollan mociones sexuales luego sofocadas aunque no de forma

completa ni definitiva.

Esya, en el periodo de latencia, donde los educadores de nifios trabajan en afianzar los diques,
aunque Freud sostenga que los mismos se afianzarian sin el intermediar de los educadores.
Este proceso, donde las pulsiones se desvian de sus metas y pasan a orientarse hacia metas
nuevas, es la sublimacion. Es por eso que pese a los esfuerzos de los educadores, no todo se
sublima. Y el mecanismo por el cual esto es posible, en estos momentos para Freud, es la
formacion reactiva. Freud en una nota agregada en 1915, indica que en este caso la
sublimacién se realiza a través de una formacion reactiva, pero no siempre es asi (formacion
reactiva y sublimacion son dos conceptos distintos). El nifio se encuentra ante unas mociones
sexuales que lo abordan, y que en ese momento son inaplicables, por lo que opta por
defenderse de las mismas, y del displacer que esto le provoca mediante los diques antes

mencionados.

Otro de los temas que abordara Freud, es el de la investigacion sexual infantil, en donde toma

la pulsién de ver, ya habiendo identificado a las pulsiones como parciales. En este momento,
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dicha pulsién, a parte de ser un modo de apoderamiento sublimado, la pulsion de ver presta

energias a la pulsién de saber.

También va a hablar de las vias de influencia reciproca entre las funciones sexuales y otras
funciones del cuerpo. Dichas vias servirdn para llevar las pulsiones sexuales a metas no

sexuales, es decir, para sublimar.

Cuando Freud refiere a la metamorfosis de la pubertad, va a distinguir entre lo que es el placer
previo y el placer final en relacion al acto sexual. En ocasiones, los actos preparatorios pueden

suplir la meta sexual normal. Existe alli, un cambio de meta como en la sublimacion.

En “El creador literario y su fantaseo” de 1908, retoma la idea del placer previo, al decir que el
poeta, al igual que el nifio que juega, crea un mundo fantastico sin confundirlo con la realidad.
Los adultos en cambio, suelen fantasear en vez de jugar, pero normalmente ocultan estos
suefios diurnos. El poeta, dice Freud, nos soborna con el placer estético, y es a este placer
formal que Freud denomina “placer previo”. Es un placer que posibilita un placer mayor y mas

profundo, que procede de la liberacion de tensiones.

Volviendo al tema de las fases pregenitales que delimita Freud, y especificamente si se toma a
la fase anal, ésta estaria relacionada con la pulsion de apoderamiento, de ver y saber
activamente. Y en escritos posteriores Freud relacionara lo anal con los logros culturales o sea
con lo vehiculizado a través de la sublimacion. La sublimacion posibilita un aumento del
rendimiento psiquico donde, en los casos en que la sublimacién no se haya dado hubiere
habido perversion o neurosis. Aqui, Freud va a hablar de la sublimacion y la formacion reactiva
como fuentes del caracter y las virtudes, temas que se abordaran en el siguiente apartado. Y al
desarrollar el caso Dora, Freud expone la tesis de que las psiconeurosis son el negativo de las

perversiones, siendo éstas la consecuencia de la represion de las mismas (Amorim, G. 2011).

En su articulo de 1908, llamado “Fantasias histéricas y su relacion con la bisexualidad”, deja en
claro que si no se logra desviar, a través de la sublimacion, la excitacion sexual provocada por
las fantasias erdticas que fueron siempre inconcientes o que devinieron inconcientes, se
exteriorizaran como sintoma patoldgico. La sublimacién surge entonces, como un destino de la

pulsién socialme nte valorado que evita los sintomas neur6ticos y las actuaciones perversas.

En el mismo afio, Freud escribe “Caracter y erotismo anal”, dejando en claro que ciertos rasgos
del caracter como ser el orden, el ahorro, la perseverancia, deberian ser interpretados como
sublimaciones de placeres infantiles elacionados con la fase anal o bien una formacion

reactiva contra ellos. Aqui vuelve a aparecer la oposicién entre perversion y sublimacién. Al
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decir que no cabe esperar orden, ahorro, y perseverancia de adultos que en vez de sublimar

los placeres anales siguen disfrutando de ellos.

Continuando con lo expuesto en el mismo afio, en la “Moral sexual cultural y la nerviosidad
moderna”, Freud vuelve a analizar la oposicion entre culturay la vida pulsional. Freud afirma
gue lo esencialmente dafiino en la cultura es la sofocacion de la vida sexual. La pulsion sexual,
a través del desplazamiento de su meta, pone a disposicion de la cultura una fuerza intensa y
continua. Asi como también son necesarias las satisfacciones de indole directa, porque de lo
contrario existirdn consecuencias nocivas y displacenteras. La pulsion sexual busca el placer,
dira Freud, pasa del autoerotismo al amor a un objeto, de la autonomia de las zonas erégenas

a la genitalidad.

Freud, insiste en subrayar la coexistencia de perversion y sublimacién, ya que al perverso que
destina todas sus energias en sofocar su pulsién no le quedan fuerzas para sublimar. Hay que
recalcar que luego de presentar a la sublimacion como consecuencia de reprimir la perversion,
Freud dice que en el caso de la perversion, cuando hay represion, la lucha contra la pulsion va
en contra de la sublimacién. Es en este sentido que la neurosis es lo contrario de la perversion,
ya que gracias a la represion, los neurdticos conservan sus pulsiones perversas, pero en el

inconciente.

La moral sexual cultural impone la abstinencia sexual en pos de poder sostener la virginidad de
la mujer soltera y la practica del matrimonio monogamico. Esto, para Freud (1908), causa la
nerviosidad tanto femenina como masculina. Los hombres tienen més posibilidades de evitarla
gracias a una doble moral. Pero también, afirma que a los hombres, les quita potencia sexual

una sexualidad prematrimonial perversa o masturbatoria.

No todos pueden sublimar dird Freud (1908), siendo el caso de las mujeres que son mas

proclives a la enfermedad neurdtica que los hombres por su apetito de saber sobre lo sexual, y

gue hasido sofocado en la infancia con mas severidad que en los varones, aclara el autor.

Siguiendo con esta delimitacion, Freud atribuye a los cientificos mayor capacidad de
abstinencia que a los artistas. Ya que a los primeros, la abstinencia les ayuda en los estudios,
mientras que a los otros los inspira el no abstenerse de lo sexual. La abstinencia para Freud, no
favorece la originalidad y la cre atividad, sino todo lo contrario, y remata diciendo que pasados

los veinte afios la abstinencia hace dafio.

Aquella oposicion entre neurosis y perversion que se venia postulando, comenzara a

desaparecer en obras posteriores de Freud, como “La escision del yo en el proceso defensivo”
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(1940) y “Esquema de psicoanalisis” (1923), donde los postulados apuntan a delimitar mas lo

estructural.

“Un recuerdo infantil de Leonardo da Vinci” es el escrito de Freud (1910), que inaugura el

encuentro del psicoandlisis con d arte, pero sin explicar tal como lo apunta su autor, lo

esencial del proceso creador.

Para Freud, el da Vinci investigador sofocaba al da Vinci como artista, por lo cual se dedicé a
estudiar la relacion entre la investigacion sexual infantil de Leonardo y sus investigaciones
adultas. Por lo tanto, supone que su afan de conocimiento existia desde la temprana infancia y
se consolidé mediante alguna impresién de aquella época. Esto fue reforzado por energias
pulsionales de origen sexual, por lo que una persona de tales caracteristicas investigara del
modo en que otros aman. Reforzaré Freud la idea de que esta aptitud de ser sublimada, es

propia de la pulsion sexual.

El periodo de “investigacion sexual infantil” por el cual atraviesan casi todos los nifios, marca la
posibilidad de que ellos elaboren distintas teorias sobre el origen de los nifios, sin estar en
condiciones de arribar a conclusiones fehacientes. Esta investigacion frustrada suele concluir
con una enérgica represion sexual y la pulsion de investigar puede seguir tres caminos, como
ser: escapar de la inhibicion y de la compulsion neurotica, siendo la libido sublimada un afan
de saber e investigar; retornar del inconciente como obsesién investigadora hasta el punto de
suplantar totalmente, en algunas aasiones, la actividad sexual; o ser inhibida (Amorim, G.

2011).

Freud (1910) propone que en Leonardo, puede haber tenido lugar el primero de estos tres
caminos, y partiendo de un recuerdo infantil de da Vinci, el de un buitre que se acercara a su
cunay le abriere la boca con la cola, golpeandole repetidas veces los labios con ella. A partir
del mismo, Freud se pregunta sobre el modo en que este recuerdo es refundido luego en una
situacion homosexual. Y para comprenderlo, el autor sugiere retroceder a épocas primitivas en
que los érganos genitales eran objeto de culto divino y origen, por via de la sublimacién, de
innumerables dioses. Freud supuso que las divinidades femeninas con genitales masculinos se
corresponden con las primeras representaciones infantiles del cuerpo materno. En cuanto a
Leonardo, Freud se pregunto si aquel recuerdo antes mencionado, estaria vinculado al

recuerdo de su madre, y a la posterior homosexualidad del artista.
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También, trata el tema de la sublimacion en la persona de Leonardo, al analizar el origen de un
lapsus en el momento en que el artista da cuenta de la muerte de su padre. Lo que dejaria

entrever que algo referido a sus afectos por su padre estaria reprimido.

Es importante recalcar que, a pesar de la obra de Leonardo, Freud lo considera un fracasado.
Aunque la mayor parte de su energia sexual habia sido sublimada a través del amor al saber,
una parte no habria escapado a la represion, la del amor fijado a su madre, y se canalizaria a
través de su amor homosexual ideal por los hombres. Freud, como se expuso recientemente,
reconoce no poder explicar la manera en que las pulsiones devienen en la creacion artistica
pero no le parece que la represion casi completa de la vida sexual sea lo mejor para el

desarrollo de una sexualidad sublimada.

Mas adelante, y luego de que Leonardo cumpliese los cincuenta afios dice Freud (1910),
afloraron contenidos animicos profundos, encontrando una mujer que le recordaba la sonrisa

de su madre y esto lo relanzo al quehacer artistico.

En 1910, en “La perturbacion psicogena de la vision segun el psicoandlisis”, Freud introduce la
separacion entre las pulsiones propias del yo y las pulsiones sexuales, sosteniendo que la
capacidad de sofocar, limitar, replasmar y guiar las pulsiones sexuales parciales hacia metas

superiores.

Asi como en las “Cinco conferencias sobre psicoanalisis” del mismo afio, insiste en la funcion
normalizadota de las sublimaciones. En la segunda conferencia afirma que el psicoanalisis
puede llevar a sustituir la represion por alguna de estas tres posibilidades aceptar el deseo
patogeno, sublimarlo o condenarlo. En la cuarta conferencia habla de las formas activa y
pasiva de las pulsiones, asi como del sadismo y del masoquismo. Del placer visual activo
surgira el apetito de saber, al pasivo la exhibicion artistica y actoral. En la quinta conferencia
habla del talento artistico como un enigma. El artista entonces, creard una obra en lugar de
realizar un sintoma, manteniéndose vinculado con la realidad a través de su fantasia. Pero una

represion demasiado temprana excluye la sublimacion.

Ademas, en esta quinta conferencia, Freud supone que el destino posible y aconsejable de la
pulsion es la satisfaccion. La supresion total de la sexualidad en pos de una posibilidad de

sublimacién cada vez mas amplia tiene efectos dafiinos, para Freud.
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Ya con el caso Schreber, Freud (1911) retomara la relacion entre sublimacion y perversion.
Dice que los homosexuales, sobre todo los que no practican la sexualidad, se caracterizan por
sublimar su erotismo en aras de la amistad, la sociabilidad y los intereses generales de la

humanidad.

Alli Freud afirma que hay algo en la misma pulsion sexual que no favorece una satisfaccion
plena, lo que produce logros culturales por via de la sublimacion. En 1913, retoma el
paralelismo entre sublimacién y formacion reactiva. Entonces, en la formacion del caracter,
cuando lo reprimido actla, lo hace con eficacia completa, dando lugar a productos de reaccion

0 sublimaciones.

En la obra de 1914, “Introduccion al Narcisismo” distingue por primera vez entre libido yoica y
de objeto, siendo estos dos extremos respectivamente. Freud sefiala que suele confundirse la
sublimacion con la formacion de un Ideal del yo. La sublimacion atafie a la libido de objeto
pero es algo que sucede con la pulsion. La idealizacién, por el contrario, sucede con el objeto.
La formacién del Ideal favorece la represién porque aumenta las exigencias del yo, mientras

que la sublimacion escapa a la represion, satisfaciendo al ideal del yo.

Sera aqui la conciencia moral, como parte del supery6, la que vigila constantemente al yo
actual comparandolo con el yo ideal para lograr la satisfaccion narcisista que asegura el Ideal

del yo.

En la primer conferencia de 1916, Freud reafirma que las pulsiones sexuales estan en el origen
tanto de las enfermedades nerviosas como de las creaciones. La cultura se ha desarrollado a
costa de lo pulsional, siendo los impulsos sexuales sublimados los responsables de la obra
civilizadora. En la conferencia 22 (1916 - 1917), aclara que la “privacion” es aplicable a los
casos en que no ha sido posible la satisfaccion libidinal. Para que provoque una neurosis ha de
recaer sobre las Unicas formas de satisfaccion posible para determinado sujeto. Ni la
sublimacién alcanza a anular totalmente la fuerza patégena de la privacion ni todas las

personas son igualmente capaces de sublimar.

La Conferencia 23 (1916 - 1917), propone desentrafiar los sintomas para comprender la
enfermedad, ya que el sintoma entendido como satisfaccion, es una transaccion con la cual la
libido va a intentar vencer los obstaculos que se oponen a su satisfaccion. El sintoma se
encuentra sometido a la condensacion y al desplazamiento, es un producto deformado de la
realizacion de deseos inconcientes. Entonces, esa satisfaccién que procura el sintoma no es

percibida como tal sino como sufrimiento pues es el producto de un conflicto psiquico.
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Freud, en estos momentos, no encuentra diferencia entre los sucesos reales o de la fantasia,
en cuanto a sus efectos. Freud, va a lamar “introversion” a la regresion de la libido a la
fantasia, por lo que el equilibrio del introvertido variara no por el contenido de la fantasia sino
por las intensidades de las investiduras alcanzadas. Asi, es importante marcar como un aspecto
central de dicha fantasia, el arte. Ya que el artista para Freud, empieza por ser un introvertido
cercano a la neurosis, 0 a veces, neurotico. El artista quiere “honor, poder y el amor de las
mujeres” (1916 - 1917), pero carece de los medios para lograrlo, por lo que se repliega en su
fantasia. Pero debido a su capacidad de sublimacion, junto con una menor represion, logra
hacer con sus fantasias algo méas que el resto de las personas. Logra una ganancia de placer

gue acalla al menos momentaneamente las represiones.

En la Conferencia 25 (1916 - 1917), aparece la sublimacién como un modo de evitar la
angustia. El objetivo de la libido, sera entonces, que una parte de la libido se satisfaga y otra

parte sea neutralizada por medio de la sublimacion.

En 1922, publica dos articulos de enciclopedia, donde sostiene que la sublimacion es el destino
mas importante de la pulsion y afirma que mediante ella no sélo la meta sino también el

objeto cambian de via para que la pulsion sexual se satisfaga de modos socialmente valorados.

Pero si como ha dicho Freud (1921) en “Psicologia de las masas y analisis del yo”, las pulsiones
sociales se acercan a la sublimacién pero en realidad no se trata de pulsiones que han
renunciado a su meta sexual sino que el logro de las mismas, ha sido coartado dando lugar a

vinculos estables.

En el texto denominado “Presentacion autobiogréafica” Freud (1924) dira que el narcisismo,
anterior al amor a los padres, nunca desaparece. La libido que fluye hacia los objetos continta
retornando a si mismo y el amor a si mismo retorna una y otra vez a los objetos. Freud
acompafia tal explicacion con el ejemplo del enamoramiento sexual o sublimado que puede

llevar hasta el autosacrificio.

Como se marcara anteriormente, en “Mas alla del principio del placer” (1920), existen las
pulsiones sexuales o Eros y de muerte. Eros comprende la pulsion sexual no inhibida, las
mociones pulsionales sublimadas y de meta inhibida y las pulsiones de autoconservacion.
Freud introduce el concepto de energia desplazable, y proponiendo que Eros seria
desexualizado. Esta libido desplazable busca descargarse, siendo indiferente de qué modo lo

haga. A esta energia desplazable Freud la llama también sublimada, ya que persigue los
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propdsitos de unir y ligar, quedando por ejemplo el trabajo intelectual incluido en estos

desplazamientos de pulsion erdtica sublimada.

En tanto la sublimacion venga por medio del yo, habrd un abandono de los fines sexuales,
colocando al yo en contra de los propositos del Eros. Las tensiones eroticas se oponen al
deslizamiento hacia la muerte y el yo colabora con el ello, sublimando para si y para sus fines

parte de la libido.

Freud vuelve a hablar de sublimacion al sefialar que la hipermoralidad del supery6 lo
transformaria en una instancia tan cruel como el ello. H supery6 se engendrd, para Freud, por
una identificacién con el arquetipo paterno que implicaria una sublimacion, implicando una
desmezcla de pulsiones. EI componente agresivo del erotismo se libera tras la sublimacion y da

lugar aladurezay la crueldad del “deber ser”.

En 1930 se publica “El malestar en la cultura”, a partir de la instancia del superyo se permite
asignar al sentimiento de culpa la importancia como motor de la cultura. En el segundo
capitulo ubica a la sublimacion en relacion a la busqueda de la felicidad y la diferencia de otros
caminos para lograrla. El hombre busca alcanzar la felicidad a través del placer o la evitacion
del displacer. La dicha que se logra a través de la satisfaccion pulsional también expone al

sufrimiento.

La religi on sera una de las explicaciones acerca de los enigmas del mundo y un consuelo antes

los sufrimientos. Freud caracterizara a la religion como un delirio de masas compartido.

Freud ademas propone tres clases de calmantes para el sufrimiento, donde las distracciones
como ser la actividad cientifica o el trabajo profesional, posibilitan el desplazamiento de la
libido y de la sublimacion. La sublimacion de las pulsiones evita negar la realidad, pero no

todas las personas son capaces de sublimar, aclara Freud.

En el cuarto capitulo, al hablar de los trabajos culturales en oposicion a los intereses de la
familia y de la vida sexual, Freud atribuye a los hombres tareas cuya exigencia de sublimacion
pulsional los aleja de las mujeres, y los acerca a los hombres. El varén sustrae libido de la vida

familiar y provoca que la mujer, en lo cultural, quede relegada a un segundo plano.

En la Conferencia 33 (1932), que habla sobre la feminidad, Freud refiere a la sublimacién
cuando trata los modos en que la nifia vive su complejo de castracion. La envidia por el pene
puede llevarla a la madurez a un psicoanalisis, y si obtiene algo de este puede considerarse

como una sublimacion del deseo de poder poseer un pene. La envidia causa la poca capacidad
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femenina para la justicia, para la sublimacion de lo pulsional y su frecuente rigidez psiquica e

inmutabilidad pasados los 30 afios.
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d) Formacion de carécter a partir de la sublimacién de las pulsiones

Con respecto a los rasgos de caracter, Murguia (2003) destaca que los mismos, resultan o de
una sublimacion como forma de satisfaccion de un placer, o de una formacion reactiva en un

intento por negarlo.

La libido puede fijarse o modificarse, agrega, por lo que si se fija en una etapa pregenital y esa

fijacion dura hasta la edad adulta, surgen las perversiones.

Freud en “Tres ensayos de una teoria sexual” (1905) dice que al analizar el caracter de
individuos altamente dotados, como los artistas, indicard la presencia de una mezcla de
creacion, perversion y neurosis, segun la sublimacion haya sido completa o no. Y continGa
diciendo que la sofocacion por formacion reactiva, debe ser considerada como una especie de
sublimacion. Para Freud el cardcter se constituye en gran parte con el material de las
excitaciones sexuales, y esta compuesto por pulsiones que han quedado fijadas desde la
infancia, mas las construcciones adquiridas por la via de la sublimacion, y otras destinadas a
sofocar movimientos perversos no utilizables. Por lo que concluye que, la disposicion sexual

del nifio, crea por formacion reactiva muchas de las virtudes del individuo.

Pero en 1920 completara ese parrafo, en una nueva edicion, al comentar que ciertos rasgos de
caracter presentan relaciones con componentes erdgenos determinados. Tal como la
parsimonia, la obstinacion y el orden pueden derivarse de la actividad de la zona erética anal,

mientras que una disposicion uretral determina la ambicion.

En su articulo de 1908 “Caracter y erotismo anal”, Freud girard en torno a tres rasgos de
caracter del obsesivo, como ser el orden, la economia y la terquedad, ademas de mostrarse
interesado tanto por las formaciones reactivas como por la sublimacion. Entonces dira que en
el periodo de latencia hasta las primeras manifestaciones de la pubertad, se van a crear en la
vida psiquica y a expensas de las excitaciones de las zonas erdgenas, formaciones reactivas
como la verglienza, la repugnancia y la moral. Las mismas se opondran como diques a

ulteriores activaciones de las pulsiones sexuales.

Mas adelante, Freud sefialara que el erotismo anal en su decurso de desarrollo y por medio de
la educacion de la civilizacion, se vuelve inutilizable para metas sexuales. Por lo que se ve
obligado a reconocer que aquellos tres rasgos que se marcaran anteriormente, seran

resultados directos de la sublimacion del erotismo anal.
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Es por ello que Freud (1913) afirmara que “en el dominio del desarrollo del caracter debemos
encontrar las mismas fuerzas pulsionales cuyo juego hemos descubierto en las neurosis”. Lo
propio del mecanismo de la neurosis, es decir el fracaso de la represion y el retorno de lo
reprimido, no se encuentra en el caso del caracter. En la formacion del caracter la represion no
entra en accién, o alcanza su meta de sustituir lo reprimido por formaciones reactivas y
sublimacion. Es por eso que a los procesos de formacion de caracter, Freud los define como

menos transparentes y menos accesibles al analisis comparados con los de la neurosis.

En otro &mbito, Freud (1923) se aboca a desarrollar la formacion de caracter por regresiéon o
por retiro de la libido, es por eso que en “El yo y el ello” dird que la sustitucion que habia
descrito en el estudio de la melancolia desempefia un papel de primer orden en la formacion
de caracter y el yo del sujeto. En un primer momento, aclara, transcurriendo la fase oral es
dificil distinguir entre identificacion e investidura de objeto. En etapas posteriores, cabe
suponer que las investiduras de objeto toman como punto de partida el ello, en donde las

aspiraciones eroticas se erigen como necesidades, remata.

Esto lleva a Freud a suponer que el caracter del yo es la sedimentacion que resulta de los
abandonos sucesivos de objetos sexuales, conteniendo la historia de esas elecciones de
objeto. La transformacion de libido de objeto en libido narcisista implica la resignacién de las
metas sexuales, y por lo tanto una sublimacion, dira Freud. Es aqui donde supone que esté en
presencia del medio de sublimacion general, al decir que toda sublimacion se efectda por

medio del yo de la manera antes descrita.

Ya en 1931, Freud sistematiza los tipos libidinales erético, compulsivo, y narcisista, abriendo la

posibilidad a variedades mixtas como el erético-compulsivo.

“En cuanto a la relacién de esta caracterologia con la patologia, parece facil conjeturar que
los tipos eroticos, en caso de enfermedad, evolucionan hacia la histeria, y los tipos
compulsivos hacia neurosis obsesivas, pero todo esto sigue sometido a la incertidumbre
que acabamos de subrayar. Los tipos narcisistas, a los que su independencia habitual
expone a la frustracion del mundo exterior, tienen una predisposicién particular a la
psicosis, pero presentan también ciertas condiciones esenciales de la criminalidad” (Freud,
S.1931).

En las “Nuevas conferencias de introduccién al psicoandlisis” de 1932, Freud aclara que haber
podido reconocer tres cualidades inseparables como el orden, la ahorratividad y la
obstinacion, permite hablar de caracter anal, siendo lo opuesto al erotismo anal bruto. Del

mismo modo plantea encontrar una relacion entre la ambicion y el erotismo uretral.
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Luego, Freud plantear4 que el trauma puede acarrear efectos de dos tipos, positivos y
negativos. Siendo los primeros, esfuerzos tendientes a reactivar el trauma, a hacerla real
repitiéndola (fijacion al trauma y compulsion a la repeticion). Pueden estar integrados en el yo

como rasgos de caracter inmutables aunque su origen historico haya sido olvidado.

Las reacciones negativas tienden a la meta opuesta, es decir, a que ningun elemento de los
traumas puedan ser rememorados. Se manifestara principalmente como evitaciones, que
pueden llegar a convertirse en fobias o inhibiciones, también realizando fuertes contribuciones

a la formacion de caracter.

Para Dominguez Morano (2007), en el periodo de la segunda infancia, a partir de los seis afios,
se inicia una etapa en la que los mecanismos de sublimacién permiten que el nifio se abra a un
mundo mas amplio que la familia, donde se concentraban las aspiraciones afectivas. La
sociedad introduce la escolarizacion ofreciendo un abanico de intereses a los infantes para que
vuelquen su energia pulsional. Es la época propicia para aprender, abrir el campo de las

relaciones, el juego, laimaginaciony la catequesis, recalca el espafiol.

Del mismo modo, en la adolescencia, donde se produce otra irrupcion afectiva, y se dan las
grandes idealizaciones. Las instituciones politicas y religiosas ofrecen dispositivos adecuados
para acoger tal capital, mientras que el sujeto encuentra la posibilidad de amenguar la fuerza
excesiva que las pulsiones sexuales presentan. la sublimacion hace de contrapartida de la

fuerza desmesurada de la pulsién sexual, asegura Morano.

También, cuando se inicia la vida profesional la sublimacion permite que la sociedad se
beneficie, y el sujeto integre mejor su mundo afectivo y consolida lafortaleza de su Yo. Es por
el hecho de que la cultura se nutre de la sublimacién, y mediante la primera el sujeto se
constituye a si mismo, que la sublimacion seria uno de los mecanismos mas influyentes en la

formacién de la personalidad, para Morano.

El factor de la educacion es relevante a la hora de facilitar o entorpecer los procesos de la
sublimacion. Son, para Dominguez Morano, los Ideales del Yo los que pueden atraer parte de

la energia libidinal que se derivara a nuevos objetos culturales. Mediados, aquellos ideales, por

las identificaciones que se van realizando a lo largo del desarrollo.

Cuando los modelos de identificacion muestran la realizacion de los deseos pulsionales, las
capacidades para sublimar se van a ver disminuidas. Pero cuando, esos modelos incorporan los
valores e ideales del contexto, la capacidad de sublimacion tendrd mas posibilidades de

llevarse adelante.
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En tanto para Murguia (2003), si la libido es modificada por la sublimacién o la formacién
reactiva, pueden surgir segun las etapas en que esos mecanismos actten diversos rasgos de
caracter. La sublimacion de la tendencia a succionar de la etapa oral, entonces, produce
amabilidad, optimismo, generosidad o espiritu de justicia. En el caso de aparecer frustraciones,
devendra en pesimismo y la necesidad de evitar la soledad. Si la sublimacién se ejerce en la

tendencia a morder, se desencadena agresividad, envidia o ambicion, recalca Murguia.

En la etapa anal, por su parte aclara Murguia, la sublimacion de esa tendencia retener materias
fecales produce la avaricia para con el dinero, la tacafieria o bien la inclinacién por los
negocios. En cambio, sublimada la tendencia a manipular materias fecales, surge la simpatia
por la escultura y la pintura o el trabajo manual, determinando inclinaciones hacia el orden,

pulcritud, severidad, detallismo y a la rigidez de la forma.

Para este autor, la sublimacion de la etapa falica provoca agresividad, insolencia o afan

dominador. Mientras que en la etapa uretral, provoca una ambicion abrasadora.

También, Murguia opta por decir que la sublimacion en la etapa narcisistica determina
vanidad, preocupacion por el fisico en forma de hipocondria. Y finalmente, en la etapa maduro
genital, la sublimacién desencadena amabilidad, afectuosidad, receptividad, el sentimiento de

seguridad y la capacidad de apreciar el bienestar ajeno.
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e) Posturas del Psicoandlisis Lacaniano. Teoria del Goce

Jacques-Marie Emile Lacan (Paris, 1901 - 1981) fue un médico psiquiatra y psicoanalista
francés conocido por los aportes tedricos que hiciera al psicoanalisis basandose en la

experiencia analiticay en la lectura de Freud.

Para Lacan (1964), ‘El psicoanalisis no es ni una Weltanschauung (concepcion del mundo), ni
una filosofia que pretende dar la clave del universo. Esta gobernado por un objetivo particular,
histéricamente definido por la elaboracion de la nocién de sujeto. Plantea esta nocion de una

nueva manera, conduciendo al sujeto a su dependencia significante."

En tanto para su yerno, Miller® (1986), en la historia del psicoanalisis la division del sujeto ha
sido vista como una prohibicion o un imperativo, es decir “no hagas esto o aquello porque esta
mal”. Lacan formula el imperativo propio del Supery6 de una manera muy diferente. En el
Seminario XX, la formulacion del imperativo del supery6 es expuesta como jGoza!, pero el

mismo Lacan expone que gozar es imposible.

Para dar cuenta de esa primera posicion debemos retomar lo dicho por Freud (1930) en “El
malestar en la Cultura” al puntualizar que “Cada renuncia a la satisfaccion pulsional refuerza la
severidad del superyd”. Alli vemos como el superyé es quien exige el goce, lo que Lacan (1973)
llama en “Televisién” como la gula del supery6. En esta linea, considerar al superyé como
articulado con el goce es algo diferente a la postura de otros post-freudianos segun piensa
Miller (1986). Contintia diciendo, Miller, que el superyd se opone al deseo Unicamente en
tanto es una exhortacion imperativa al goce. Y que entonces, el deseo es el efecto de eso

imposible del goce, ya que el goce como tal no es deseable.

En el deseo el Otro esta implicado desde un comienzo en la constitucion del sujeto, en cambio,
el goce no es una funcion dialéctica. Lo que determina, para Miller, que su manejo préactico y
tedrico sea tan complejo. Es decir, el Goce no es de entrada del Otro, ya que el punto de
partida para entenderlo es el propio cuerpo. El goce s6lo es aprehensible a través del cuerpo,

pudiendo gozar o no.

Otro aspecto visible es que el deseo esta ligado a la cadena significante, mientras que las
relaciones del goce con el significante son relaciones de exclusion. Por lo que Lacan (en Miller,

1986) dice que en una ostra, por ejemplo, no hay distancia entre el goce y el cuerpo. Al

8 Jacques-Alain Miller (Chateauroux, 14 de febrero de 1944) es un psicoanalista lacaniano francés, fundador de la
Asociacion Mundial de Psicoandlisis, quien contrajo matrimonio con Judith, hija de Lacan.
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trasladarlo al plano del sujeto, el significante se conduce a una posicion como lo que separa el
goce del cuerpo. Y que en cierto modo sélo se puede tener noticia del goce, una vez perdido,

unavez que se habla de él.

El goce en tanto falico, es una reglamentacion del goce, y el goce falico no implica una relacion
con el Otro, sino el goce de Uno mismo. Es menester en estos momentos aclarar que el goce
no proporciona placer, el goce es antindmico con el bienestar, y puedo estar del lado del dolor.
El goce es una apertura sobre la beatitud sin medida, que resulta insostenible. Aqui nos
encontramos ante un Lacan, para Miller (1986), posterior al Lacan ocupado en el campo del
lenguaje, un Lacan que se ocupa del goce abordando el das Ding Freudiano, de la Cosa

intolerable.

El goce esta evacuado del campo del Otro, asi como del campo del saber. Del mismo modo que
esta evacuado de lo simbdlico, conociendo que para Lacan lo rechazado en lo simbdlico
retorna en lo real. Ahora, el falo puede darle una mediday un semblante al goce, en tanto este
no tiene medida. Entonces, el goce da cuenta de la existencia del sintoma, de esa satisfaccion
gue el sujeto encuentra en el sintoma. Asi, un goce excluido de lo simbdlico, se encuentra por
doquier, y a él apunta siempre una articulacion significante, excluida y omnipresente a la vez.
El goce vuelve siempre al mismo lugar, a lo real, y lo que protege al sujeto de escuchar en lo
real la voz que ordena el goce, es el significante de la castracion. Miller entonces, va a aclarar
que deberia usarse el término goce en plural, los goces. En primera instancia distinguir dos

tipos de goce, el goce falico y el goce que va mas alla del falo.

Podemos rastrear del mismo modo, la presencia del goce como forma de verdad, en la
diagramacion de los cuatro discursos que propone Lacan. Entonces, en el discurso
Universitario, la verdad se encuentra dominada, en el discurso del amo puede hacer eco de su
produccion, y en el discurso del analista el goce del supery6 pasa a ser Oigo. En éstos discursos
el goce esta presente, pero en su completud, sino como objeto a, siendo este un residuo del
goce. El goce en el discurso analitico ocupa el lugar que Lacan denomina semblante en relacion

al saber supuesto (Miller, J.A. 1986).

Finalmente Miller (1986) propone que habria que articular la multiplicidad de goces, pero que
no tiene una doctrina para tal articulacion. Pero que sabe que hay que partir del concepto de
repeticion. Por lo que, no hay que limitarse a hablar del goce sexual, sino que también se
deben incorporar goces como el de hablar o el de escuchar. Asi ®mo prestar atencion al

hecho de que el ser hablante tiene acceso al goce a través de la sexualidad, como el orgasmo.
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En fin, en lo simbdlico el goce es abordado a partir del significante falico, mientras que en lo

real el goce se debe al objeto a.

Posteriormente, Miller (2011) en uno de los Seminarios que dicta anualmente bajo el titulo de
La Orientacion Lacaniana, retoma la cuestion al hablar de los signos del goce. El autor propone
designar como sujeto barrado, al sujeto del goce, en tanto estéa designado al vacio de goce. Y
que todo lo que tenga que ver con el goce, es igualmente aplicable al concepto de Otro. Y
aunque sea comun identificarlo con el lugar del significante, el Otro es también cuerpo, en

tanto desierto de goce.

Lacan en 1967, propone un ternario en el que ubica goce, saber y verdad. Para Miller (2011),
tiene que ver con el goce del sintoma, que aun interpretado, hay un goce que se resiste.
Siendo esto lo que Freud descubri6 como reaccidon terapéutica negativa. A partir de la
propuesta de un nuevo término como el de sinthome, sintoma y fantasma pueden ser
contenidos en esta nueva instancia. Ello le permitié a Lacan, dice Miller, enfatizar el goce del
sintoma sosteniendo el hecho de que gozamos de nuestros fantasmas. Modo en el cual se
puede indicar que al centrar las cosas en el goce, obtenemos un compuesto del sintoma como
efecto de verdad y como relacion con el goce. Vemos un cambio en el modo de pensar,
mientras antes era posible apreciar un movimiento de separacion, ahora estamos ante un

pasaje hacia la sintesis.

Freud al hablar de reaccién terapéutica negativa, dice Miller (2011), se encuentra con el goce
del sintoma, que es contrario al deseo, y que hace mal. Por lo que si el sintoma insiste, si el
sujeto se aferra a él méas alla de la interpretacién, es por un placer inconciente, por una
satisfaccion pulsional. Gozar entonces, supone un cuerpo afectado por un inconciente, que
pertenece al orden de lo simbolico. El goce es impensable fuera del lenguaje, y se opone a la
adaptacion, trabajando en contra de la llamada homeostasis y se ubica en la vertiente de la

repeticion, susceptible de proseguirse mas alla.

Lacan en 1972 distingue la nocién de discurso de la de lenguaje, en tanto el cifrado de ésta
Gltima implica un goce. Habla entonces de goce-sentido, lo que indica la relacion que existe
entre el efecto de significado y la produccion de goce. Entonces habra discurso cuando exista
una distincion entre el efecto de significado y la produccion de goce, distincion entre verdad y

real. De modo que en el inconciente salvaje cede paso al goce sobre el sentido.
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De acuerdo con lo ya planteado, podria llegarse a establecer una relacion entre sublimacion y
goce, tal como la define Graciela Amorin (2011) en su texto denominado “La Sublimacion”.
Lacan llama “goce” a la reintroduccion, en forma de sintoma, de la pulsion no satisfecha.
Entonces para la autora, la identidad que busca el Sujeto no tendria que ver tanto con el
significante como con el goce. El goce estaria en relacion con lo que Lacan —siguiendo a Freud-
llama “la Cosa”, “que esta lo mas préxima a él mismo a la vez que le escapa lo mas posible”. El
Sujeto termina siendo el resultado de la negacion significante de la Cosa. Encuentra su lugar en

las pulsiones en el agujero que él mismo hace en ellas. Halla su sitio en el vacio del cual se
defiende (por ejemplo, sublimando). Esto que tiene lugar en algan sitio del ello inorganizado

es, para Lacan, una defensa natural que permite organizarse al yo y al superyo.

Si se piensa la sublimacion en la acepcion mas amplia del término, puede llegarse a una vision
de la pulsion de muerte —a través del supery6- como conformadora de la cultura. Y por aquello
de que cuanto mas se satisface al superyd, mas éste exige, puede llegarse también a decir que

la cultura esté al servicio de la pulsion de muerte.
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f) Otros aportes en el Psicoanalisis sobre la sublimacién.

La psicoanalista austriaca Melanie Klein en “El psicoanalisis de nifios” de 1932, manifiesta que
la sublimacion es la suplantacion de unas metas por otras, a través de la identificacion.
Entonces, algunos objetos y actividades que no llegarian a ser por si, fuentes de placer, podrian

llegar a serlo por medio de la identificacion.

Klein analizd las inhibiciones de infantes con problemas, tales como el fracaso escolar, y
concluyo que las mismas se basaban en la represion de un intenso placer primario debido a su
indole sexual. Klein dird que es posible equiparar “la capacidad de emplear la libido superflua
en una catexia de tendencias del yo, con la capacidad de sublimar”. Las inhibiciones, para la
autora, surgen cuando la represion actla sobre algunas tendencias del yo suficientemente

libidinizadas, que serian destinadas a la sublimacion.

Melanie Klein sostiene que la posibilidad de sublimar y de simbolizar tiene como medio la
identificacion, al modo de una identificacién imaginaria. Como por ejemplo la identificacion
imaginario entre pene-pies, que permitiria hallar placer en determinadas actividades por su
relacion con el placer proporcionado por el pene. Culmina la autora diciendo que una

represion fallida, en cambio, daria lugar a un sintoma histérico.

Es en este camino, en el cual Klein se pregunta el por qué Leonardo Da Vinci no era histérico.
Para Klein, Leonardo no quedo fijado a una situacion place ntera, posiblemente a raiz de “un
desarrollo desusadamente temprano e intenso de la libido objetal”. Asi como también, la
tendencia a catectizar una actividad del yo de Leonardo no desarrollé un sintoma histérico,

sino una identificacion entre el pezon, el pene y la cola de péjaro.

A continuacion, Klein intentara detallar la manera en que lo poco gratificante de la actividad

genital de Da Vinci se fusioné con sus sublimaciones:

“Las situaciones placenteras realmente experimentadas o fantaseadas permanecieron sin
embargo inconcientes, y fijadas, pero se les dio intervencion en una tendencia del yo y asi
pudieron descargarse. Cuando reciben esta clase de representacion, las fijaciones quedan
despojadas de su caracter sexual; marchan de acuerdo con el yo y si la sublimacién tiene éxito
y no son reprimidas”, siendo que “...permiten a la fantasia desplegarse sin restricciones y en

esta forma ellas mismas son descargadas”.

Como se marcé anteriormente, Klein (1932) pareciera vislumbrar un punto de encuentro entre

los sintomas histéricos y las sublimaciones, y es por ello que postula una serie complementaria
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entre formacion de sintomas y sublimacion exitosa. Entonces, la sublimacion exitosa se
originaria en fijaciones libidinosas, y lo que decidiria entre neurosis o sublimacion, es la fuerza

de la represion, concluye la psicoanalista.

Lacan por su parte, no aceptara la analogia entre sintomas histéricos y sublimacion, pero si
establecera a posteriori, en el Seminario “La Etica” de 1959, una analogia tal entre creacion y

sintoma.

También, y como se apuntara en el apartado anterior, Lacan inventa la palabra “synthome”
realizando una conjuncion de otros dos conceptos como ser el de sintomay el de fantasma. Asi
Lacan encuentra el modo de incluir la satisfaccion del sintoma y, la obra puede cumplir una

funcién de suplencia simbdlica.

Pero retornando al primer punto, Lacan (1959), asegura que existe una diferencia fundamental
entre sintomay sublimacion, ya que “el sintoma es el retorno, via sustitucion significante, de lo
gue esta en el extremo de la pulsion”, es decir, su meta. Mientras que la sublimacion es el
retorno de lo reprimido, la sublimacion es un modo de satisfaccion de la pulsion en algo

diferente a su meta. No se trata de una sustitucion significante.

Lacan define a la sublimacion como aquello que eleva a un objeto a la dignidad de la Cosa.
Entonces tal como esclarece Antonio Colom Pons (2006), Das Ding, acepcién alemana que
aparece en el Proyecto de una psicologia para neurologos de Freud, se traduce directamente al
castellano como La Cosa, y tanto “La Cosa” en castellano, como “La Chose” en francés, y tal

como desarrolla Lacan, devienen del latin “causa”.

Colom Pons refiere que en la obra freudiana, el principio del placer se halla articulado a la
nocion de Das Ding, ya que en el neurético ordinario, lo buscado es el objeto en relacion al cual
funciona el principio del placer. La funcion del principio del placer reside en hacer que el

hombre busque siempre lo que debe volver a encontrar, pero que jamas se llega a alcanzar.

Para él, el concepto de Das Ding de Freud, retomado por Lacan esta directamente vinculado
con el campo de la palabra y con la cuestion del lenguaje como forma de representacion, en
todos los que somos seres parlantes. La facultad de representacion implica inherentemente la
pérdida del objeto representado y es sobre ese vacio inaugural del psiquismo y alrededor del
cual se organizan el tejido de las representaciones inconscientes, donde se sitda la nocion de
Das Ding. Aquel objeto perdido origi nariamente, pero cuya presentacion surge “en la medida

en que hace palabra”, tal como dice Lacan.
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Asi pues, Das Ding es aquel objeto vinculado con el principio del placer y al mismo tiempo
imposible de volver a encontrar en tanto que perdido, y que a su vez escapa tanto a la imagen
como a la palabra. Aunque hay que precisar que Lacan presenta como estando fuera-de-

significado, aunque no fuera de sentido.

Con esto Lacan refiere a la sublimacion del objeto femenino en el amor cortés. La sublimacién,
aporta a la pulsion una satisfaccion diferente de su meta natural, probando que la pulsiéon no
es lo mismo que el instinto puesto que ella se relaciona con algo que no es el objeto: con la
Cosa. La creacion artistica propone una imagen de la Cosa inimaginable, pero ésa sigue

inimaginable. El amor cortés, dice Lacan, coloca alli a la Dama.

Aquel fuera-de-significado que planteara Lacan con la Cosa, es simbolizado por el vacio que
crea el alfarero con sus manos, analogo al agujero en lo real que introduce el significante. Es
alrededor de lo no simbolizable, indecible, que se puede hablar de sublimacién para Lacan. Por
eso es que dice que el artista al imitar, sélo finge imitar. “El objeto esta instaurado en cierta
relacion con la Cosa destinada a la vez a delimitarla, presentificarla y ausentificarla” (Lacan, J.
1959).

Para Sergio Larriera (1992), todos estos razonamientos giran en torno a una basqueda de lo
idéntico que, a la vez, no esta. Pero no se trata del objeto perdido ni de los objetos en los que
se ird buscando la satisfaccién de la pulsion ni del retorno de significantes reprimidos que

buscan satisfacerse en el sintoma. La cosa no es un ente sino un lugar de exclusién interior.

En “La Etica” Lacan dird que el principio del placer hace buscar al hombre el retorno de un
signo. Lo que busca y vuelve a hallar es “su huella a expensas de la pista”. La realidad humana
esté estructuraday es, en su devenir, lo que unay otra vez pasa por el mismo sitio. Para Lacan,
la Cosa en torno a la cual se articula la definicién de sublimacién es anterior a la formacion del
yo y a la formacion de sus metas. Es anterior al momento en que la conciencia percibe que las

metas de la libido no son lo mismo que las metas del yo.

E. Castellano-Maury, una psicoanalista espafiola, escribié wn articulo titulado “Creacion de
vida, creacion de muerte” en 1994, donde propone que la sublimacion es uno de los mejores
caminos de defensa del yo e invita a pensar en la creacion artistica como una cara amable de la
pulsion de muerte. E.Castellano-Maury observa que los artistas suelen vivir la compulsion a
crear como una compulsion ineludible, independiente del principio de placer, y asegura que en

ello hay algo de un goce irresistible.
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Eso es lo que intenta aclarar Eric Laurent (1988 - 1989), quien fuera el maximo responsable de
la Asociacion Mundial de Psicoanalisis, al decir que Freud tanto en el “Proyecto” como en la
“Carta 527, deja entrever la existencia de una primera satisfaccion que jamas podra repetirse,

debido a la existencia de la satisfaccién y la huella que la misma inscribe.

Volviendo a la frase que arroja E.Castellano-Maury (1994) sobre la sublimacion, es importante
recalcar que arriba a la conclusién de que a mayor sublimacion, menor creacion. Por lo que
propone realizar una diferenciacion entre las personas dedicadas a trasformar sus pulsiones en

productos de la civilizacion.

Entonces para la autora, habria “creadores” y sublimadores. Los primeros arriesgan su vida en
aras de un legado deslumbrante, mientras que los otros la protegen de los excesos y producen
obras limitadas. Estos ultimos solamente se arriesgan a la esterilidad de sus capacidades
creadoras, es en este grupo donde la autora coloca a los psicoanalistas. Vale dejar en claro que
tanto creadores como sublimadotes, son los extremos de una gran cantidad de artistas que

podrian ubicarse dentro de esa gama.

Ademés, E. Castellano-Maury cita la carta de Schiller que citase Freud (1900) en “La
interpretacion de los suefios”, donde se habla de creadores como compulsion que utiliza
fuertes fuerzas inconcientes, una emergencia pulsional bruta, sin objeto. A traves de la accion
el creador renuncia, en la perspectiva de la autora, a comprender evitando el caracter

traumatico del pensamiento.

Esta psicoanalista opina que hay un egoismo que caracteriza a algunos grandes artistas, es un
refugio autoerotico en las angustias y delicias de la realizacion de la obra. Lo cual responde a la
movilizacion de los recursos narcisistas instalados precozmente para enfrentarse a la pérdida
de los objetos primarios. Lo cual a la autora a pensar que dicha idealizacion busca triunfar
sobre un goce superyoico letal. En dichos casos la creacion es una precipitacion de la pulsion

de muerte.

Ante aquella oposicién que plantease E. Castellano-Maury, se podria encontrar un paralelismo

con la que hace Guy Trobas (1993) entre “creacion” la cual siempre implica sublimacién, y la

“sublimacion” como proceso pulsional que no siempre produce una creacion.

% Johann Christoph Friedrich Schiller, desde 1802 von Schiller, fue un poeta, dramaturgo, filésofo e historiador
aleman. Se le considera junto a Goethe el dramaturgo mas importante de Alemania.
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A proposito de Leonardo Da Vinci, personaje ya citado con anterioridad, y de lo que Lacan
llama “posibilidad fundamental de olvido en el yo imaginario” (1956), cabria agregar una
diferenciacion desarrollada por M. H. Brousse (1997) entre dos clases de creadores. Unos, los
sublimadores, se olvidan de que la materia que utilizan es materia imaginaria de su yo, suyo
imaginario es un otro para los otros. Otros, por el contrario, no son sublimadores porque no

parecen olvidarse de su yo y crean a partir de la diferencia entre el sujeto dividido y el yo.

Pero la “sublimacion” entendida en un sentido amplio abarcando hasta el lenguaje, como
expone Gustavo Dessal (1998), pareciera mas simbdlica que imaginaria. Entonces, el
significante “nombre del padre” seria el resultado de un largo proceso de sublimacion.
También recalca que el significante “nombre del padre” y gracias a €él, se podria creer que las
palabras que se pronuncian son propias y no de otro. Pero ademas es cierto que, el Otro del

significante esta fuera de nosotros, es un campo autbnomo y con vida propia.

En palabras de J. A. Miller (1988), la sublimacion como defensa crea a partir de los significantes
reprimidos, del mismo modo que la negacion los verbaliza mediante la negacion. Pero eso que
esta para mostrar la imposibilidad de decirlo todo, es un objeto, no una formacion del

inconciente.
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8.3.  CAPITULO Ill: Sublimacion y celibato

El Dr. Dominguez Morano nacido en Huelva, Espafia, desarrollé su formacion psicoanalitica en
el Centro LAM.AR., en Paris, y actualmente es profesor de Psicologia de la Religion en la
Facultad de Teologia que la Compaiiia de Jesus tiene en Granada, psicologo Clinico y tedlogo.
Quien en el afio 2006 define en su texto “Sexualidad y celibato” a la sublimacion como un
modo de actividad que, extrayendo su fuerza de la energia libidinal, acierta a desplazarse hacia

ciertos fines y objetos socialmente valorados, aunque alejados de sus objetos primitivos.

Lo que para Morano quiere decir que un conjunto de fuerzas que conforman el mundo
afectivo-sexual se pueden conjugar hacia otro tipo de actividades, con lo que se abriria una
nueva concepcion de la sexualidad. Dice que nos encontramos ante una realidad mucho maés
amplia, de orden biografico y no desde lo instintivo bioldgico. Quizas por eso es que llegara a

decir que el 6rgano sexual mas importante e s el cerebro.

Entonces, si para Dominguez Morano el deseo pulsional no se ve encausado hacia el unico
objeto de procreacién, ahora debe entenderse como un empuje poderoso que impulsa a la
busqueda de “algo” que no esta predefinido, y que se configurara a lo largo de la historia
personal. Ese “algo” es muy diverso para cada individuo, pudiendo encausarlo hacia el

crecimiento personal o convertirse en una trampa para el mismo.

P. Ricoeur (1975) insiste en el planteo de que la sublimacion no es un componente nfantil
perverso derivado hacia lo no sexual, sino un investimento objetal de la época edipica,
interiorizada mediante la desexualizacion y bajo el empuje que las formas que provocaron la

demolicién del Edipo.

Michel Foucault (Poitiers, 15 de octubre de 1926 — Paris, 25 de junio de 1984) fue un
historiador de las ideas, tedrico social y filésofo francés. Este autor en su libro “Historia de la
sexualidad, 3: La inquietud de si” (1984) o “El cuidado de si”, segun la traduccion, habla del
lazo conyugal basandose especificamente en los textos estoicos. Alli aclara que existen
diversas posturas en cuanto a esta institucion, por un lado los que argumentan al matrimonio

como natural, a partir del encuentro indispensable entre macho y hembra.

Postulado que retomaran los estoicos y transformaran de manera significativa segun aclarara
Foucault. Ya que se abre una dualidad de metas, un matrimonio con la finalidad de la
procreacion que pasara a su fin comunitario. Aunque destacara que la procreacion pueda

darse por fuera del matrimonio, de igual manera.
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Es por eso que luego tomando a Hierocles, filosofo estoico del siglo 1l d.C, Foucault (1984) va a
decir que para éste los hombres son animales conyugales, es decir que el ser humano esta
hecho para vivir en pareja, en una relacion que a la vez le da una descendencia. La naturaleza
empuja en una inclinacién primordial al hombre, remata el autor. Lo que resalta Foucault en
este pasaje es el caracter de incompatibilidad que le surge al intentar conciliar la condicion

humana que lo hace vivir tanto en pareja, como en rebafio.

Posteriormente Foucault, hipotetiza al pensar cual seria el destino, si se universalizara la
renuncia al matrimonio. Y del mismo modo, como un hombre estoico podria desobligarse de
los deberes que el matrimonio conlleva como parte de la vida politica, la religién y la misma
familia. Con todo esto, llega a la conclusion de que el matrimonio para los estoicos estaba

dentro de las cosas preferibles.

Pero también Focault (1984), retoma los postulados de Epicteto, fil6sofo griego, de la escuela
estoica, que vivio parte de su vida como esclavo en Roma, quien decia que al estar casado la
persona se ve sometido a deberes privados, obligaciones que estorbarian de alguna manera al
sabio. Foucault piensa que Epicteto afirma tal cosa, debido a que la voluntad del cinico
(filésofo) no es la de reservar cuidados a si mismo, sino que es su mision ocuparse de los
humanos. Dira luego, “su renuncia a todos sus lazos privados no es sino la consecuencia de los
lazos que establece, en cuanto filésofo, con el género humano; no tiene familia porque su

familia es la humanidad” (Foucault, M. 1984).

A continuacién Dominguez Morano (2006) recalca que cada persona elige, a través de lo
transitado por su historia, un objeto de amor, heterosexual, homosexual, fetichista, narcisista,
o0 hasta tener la utopia de convertir la sociedad en el Reino de Dios. Y en realidad para el autor,

dichos objetos de amor se hacen posibles por la “misteriosa sublimacién”, en sus palabras.

El contacto con el mundo asi como con Dios, dice Morano, se colorea de esa sustancia que
llama libidinal, o afectiva, o deseante, de modo que nada hay en el individuo que no reciba su

determinacion y su impacto.

Pero aquel caracter pulsional que marcamos anteriormente, y que Morano reafirma como
inconciente, significa que se vive sin saber cuéles son las motivaciones, miedos, impulsos y
deseos que forman parte de las decisiones propias de la vida. Es por ello que pueden darse
tanto opciones por el celibato como por la vida matrimonial, y al modo de ver de Morano, es
por ello que pueden darse tan facilmente equivocaciones en las opciones afectivas que las

personas realizan. Pudiendo emerger en la vida de un sujeto célibe como casado, aspectos
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ignorados de su mundo afectivo, imponiéndose alguna fuerza ciega a través de situaciones

finalmente liberadoras, en el pensamiento del autor.

En la sublimacion son los objetos de Eros los que cambian en su naturaleza y finalidad. No sera
entonces ni una mujer ni un varon, ni la experiencia sexual lo que marcara la dinamica esencial

del célibe.

Pero el objeto del deseo, que Dominguez Morano marca como un oscuro objeto del deseo,
permanecera como aspiracion esencial de su dinamica personal. El célibe no puede renunciar a
la basqueda de ese djeto imposible, ya que no deja de ser un humano. “Al mismo tiempo,
tendra que mostrar agallas para soportar la imposibilidad de dar, de una vez por todas, con ese

objeto ineludiblemente afiorado”.

Finalmente Dominguez Morano, apunta que la tentacion seria la de hacer del celibato y de la
sublimacion el medio mas perfecto para lograr situar el corazén en aquello para lo cual estaria
hecho. Una mujer o un varén, que vendrian a ser un substituto de lo que seria el objeto mas

claro del deseo.

El célibe de ese modo, y para Morano, viviria de forma mas armoniosa y coherente con el
anhelo mas hondo del deseo humano, situando al celibato como una opcion superior a la de la
pareja. Pero aclara que, al idealizar la opcién por la virginidad se corre el riesgo de convertir a
Dios en un sucedaneo de una de las fantasias mas arcaica y regresiva: “la de llegar a
convertirnos en un ser que no sufriria ya de ningan tipo de separacion”. Imaginariamente una

felicidad completa que nunca podria llegar a ser tal, anulando a Dios en un armado solipsista.

Pero tal como afirma Morano, la postura de Freud frente a la religion era diversa, ya que
frente a la creencia mostrara siempre una postura critica y negativa, situando a la religién en la
vereda de la represién y de le neurosis, por lo tanto. Mientras que del mismo modo, en més de
una ocasion reconocio la capacidad sublimatoria que la religion ofrece al ser humano. Lo que,
para el jesuita espafiol, no significa que toda experiencia religiosa responda a una saludable

actividad sublimatoria, ni que no pueda ser la expresion de mecanismos defensivos.

Por lo que represion y sublimacion son, bajo la mirada de Morano, las dos vias posibles con la
gue una persona puede intentar manejar el completo de la carga pulsional inherente a su
constitucion psiquica. Entendiendo que el hecho de pasar de un estado natural a otra
organizacién como la de la cultura, trae acarreada una inevitable limitacién del mundo

pulsional mas bésico.
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La sublimacion, la entiende como un proceso bésico y humano, que nos diferencia de los
animales y que posibilita una salida satisfactoria a los deseos libidinales. Por eso propone que
el llegar a ser humano, supone la capacidad de sublimar pulsiones y transformarlas o derivarlas
como lenguaje, simbolos, pensamientos y hasta la misma cultura. Recalcando que para él no se
trata, lo que se intenta aparentar en algunos ambitos religiosos, de una particular capacidad
de seres “dotados” para las cosas espirituales. Sino como un proceso inevitable del esfuerzo

humano para lograr lo que define como, una estabilidad suficiente.

Entonces, a partir de estos movimientos, asegura que la cultura se nutre, los lazos sociales se
refuerzan, permitiendo establecer vinculos afectivos prescindiendo de cualquier tipo de
atraccion erdtica. Y ademas redobla la apuesta afirmando que la sociedad sabe de esto, y
aprovecha para ello los momentos mas propicios en tanto al momento evolutivo de cada

individuo.

Simultdneamente a estos procesos que se encuentran por fuera del individuo, asegura que el
sujeto encuentra de esta manera una posibilidad para integrar de mejor manera su mundo
afectivo sexual y consolidad la fortaleza de su propio Yo. Dejando ver cémo la sublimacion
cumple la funcion de ser uno de los mecanismos mas influyentes en la formacion y en el

desarrollo de la personalidad, rectifica.

Pero para que ese Yo pueda desarrollarse inicialmente, Morano propone que, necesita ganar
espacios de autonomia frente a las fuerzas instintivas, naturales, y a los peligros de regresion
que tal accién conlleva. Por lo que, el Yo se veria forzado a neutralizar su propia pulsionalidad
a través de la simbolizacion, trascendiendo de algin modo los fines originales de dichas
pulsiones, con el objeto de convertirlas en habilidades refinadas. Es aqui donde el autor
asegura que se convierte en una via importante para la formacion de los rasgos de caréacter, tal

COMo se marcara en apartados anteriores.

“Una progresiva renuncia a las pulsiones constitucionales, cuyo quehacer podria deparar un
placer primario al yo, parece ser una de las bases del desarrollo humano” afirmaba Freud en

1907 en su texto “Acciones obsesivas y practicas religiosas”.

Pero también remarca Dominguez Morano (2006) que la capacidad sublimatoria dependera de
cada individuo, por eso es que hasta donde puede llegar a sublimar cada sujeto es algo dificil
de averiguar. Toda una dindmica personal, que se ha construido con las disposiciones, las

identificaciones que el Yo ha adquirido, con su consecuente configuracion, van a permitir u
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obstaculizar, desde la mirada de Morano, el juego de las sublimaciones y el grado de renuncia

que cada sujeto podra llegar alcanzar en determinados aspectos de su vida sexual y afectiva.

Ya que la sublimacién no es cuestion de voluntad o de propositos elevados, aunque se nece sita
de ellos, el sujeto sublima lo que puede, no lo que quiere. Dominguez Morano insiste en que
mas alla del empefio que es necesario para sostener la vida celibataria, los errores que pueden
llegar a producirse en el camino pueden tener grandes efectos. Debido a que como afirmaba
Freud (1908) a los més débiles, a los que se les pide mas de lo que pueden sublimar, sucumben

ala neurosis.

En el caso de la vida celibataria, y su canalizacién a través de la pasién por el Reino de Dios, no
podra encontrar nunca por la via de la sublimacion, acallar todo el potencial del mundo
pulsional, sino mas bien una salida satisfactoria, aclara Morano. Debido a que la sublimacion
nunca puede llegar a ser completa, permaneciendo siempre un resto de la vida pulsional, de la
sexualidad, y particularmente de las dimensiones genitales que mantendra viva su aspiracion
original. Persistiendo asi, su aspiracion primera de obtener un placer sexual directo, por la

condicion bioldgica de cuerpos deseantes en un primer nivel.

Este hecho para Morano es innegable, por lo que se plantea pensar cuales podrian ser las
posibilidades de renuncia a esa llamada instintiva sexual, sin que conlleve ello un dafio
psiquico alguno, sin dejar huellas traumaticas. Sin embargo, afirma que frente a las demandas
pulsionales caben diferentes salidas de las cuales cada una tendrd una repercusion a nivel

psiquico distinta.

Por lo que se podria entonces: satisfacer la demanda del organismo; cabe también la via de la
sublimacion; como del mismo modo puede emprender el camino de la represion, eliminando
asi toda posibilidad de satisfaccion. Lo que podria suceder de igual manera, es lo que
Dominguez Morano define como una renuncia a la pulsion de modo conciente, por

determinadas circunstancias de la realidad o enrazén de principios éticos.

Dicha renuncia conciente a lo pulsional puede constituirse como un fundamento que ayude a

iniciar los procesos de sublimacién. Para lo cual, Morano, propone que se realice de un modo

serene, no violento ni llevado a cabo por sentimientos de culpabilidad.

En otra de las publicaciones del tedlogo y psicoanalista espafol, titulada “Los registros del
deseo” del afio 2001, asegura que la divulgacion de algunos conceptos psicoanaliticos, como
los tratados recientemente, han traido malentendidos. Siendo para él, uno de los mas

importantes el de represion, ya que asegura que se entiende popularmente como “el intento
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voluntario que lleva a cabo el sujeto por evitar una conducta que, en el fondo, desea, pero que
choca con determinadas aspiraciones, ideales o imposiciones ambientales”. Corrige diciendo
gue en esa situacion convendria hablar del término que acufiara con antelacion, el de
“renuncia a la pulsion”. Y que por lo general actia como un mecanismo sano, en tanto sea
controlado conciente mente por el propio sujeto, diferente de la represion que juega como

mecanismo de defensa totalmente inconciente.

Un deseo reprimido, no muere, sino que se sitla en otro nivel y sigue operando activamente.
Lo que para Morano devendra en una actividad més intensa y mas conflictiva. Ya que a él se le
opondrian una serie de fuerzas que pretenden mantener a raya ese deseo prohibido. Mientras
que la tendencia de todo deseo de esa indole, sera la de emerger a la conciencia y de
realizarse. Para lo cual, el autor deduce que, se produce un gasto de energia importante, y que
serd sustraida de lo que son los dos aspectos del equilibrio humano, a saber: el amor y el

trabajo.

La sublimacion por su parte, asegura el espafiol, no aniquila el deseo sino que lo transforma
tanto en su objeto como en su finalidad, ofreciéndole otra via. Por lo que habria una ineludible
renuncia, que viene de la mano con una irrenunciable satisfaccion. La sublimacion de Eros
debe expandir Eros siendo una dinamica amorosa, no regresiva, de la union entre lo viviente,

remata el autor.

Es por esta via que desde el punto de vista tedrico y desde la constatacion de los hechos,
Morano afirma que, es viable la opcion del celibato evangélico. Lo que no quita que €l mismo
reconozca en su texto de 2007 “La aventura del celibato evangélico”, la devaluacion misma del

celibato.

Aqui Dominguez Morano (2007), deja en claro que en los tiempos que corren la idea y la
vivencia de la sexualidad ha sufrido muchas transformaciones. Muchas han generado unos
sanos replanteamientos de las conductas y actitudes de fondo, y todo ello influye en las

posiciones y actitudes de las personas, asegura.

Lo mismo sucede en la vida del creyente, para este autor, y de ahi la idea y la vivencia del
celibato se ve del mismo modo convulsionada. Lejos se estéd del ambiente en el cual el celibato
comenzo a propulsarse y establecerse, por lo que no es de extrafiarse el cuestionamiento a la

ley eclesiastica del celibato, asegura.

Por lo que, es un hecho innegable que se vive una auténtica devaluacion socioldgica del

celibato consagrado, ya que los poderosos motivos y estimulos existentes afios atras se ven
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hoy empobrecidos. Incluso los que siguen optando por la vida celibataria, lo hacen desde una
nueva concepcion de la sexualidad. Y globalmente, no le parece a Morano que la opcion por la

virginidad se constituya como un motivo central para llevar a cabo la vida religiosa.

Del mismo modo la homosexualidad, la masturbacion, las relaciones prematrimoniales son
valoradas de modo diverso por buena parte de los nuevos candidatos a la vida sacerdotal, que
anteriormente, recalca. Ya que muchos han vivido experiencia en ese orden sin la carga de la

culpabilidad que los jovenes de otra generacion hubieran sentido.

Wilhem Reich (1936) por su parte, excluye toda posibilidad de sublimacion, consideraria como
indispensable a la actividad sexual para la salud psiquica. Por lo que encontraba inatil llevar
adelante un psicoanalisis con sacerdotes catdlicos, al decir que “siendo la continencia

patoldgica, habria que suprimirla antes de sofiar con ningun tipo de terapia”.

Pero lo que sefialara Freud en su articulo de 1910 “Sobre el psicoanalisis silvestre”, es que en
la vida sexual también entran todos los quehaceres de sentimientos tiernos que brote de la
fuente de las mociones sexuales primitivas, aunque hayan experimentado una permuta o
inhibicion de su meta original, por otra que ya no es sexual. Por lo que, para Freud, una
insatisfaccién animica con sus consecuencias puede estar presente donde no faltare un
comercio sexual normal, ya que hay que tener en cuenta que mediante el coito sélo se permite

una minima descarga de las aspiraciones sexuales insatisfechas.

Retornando a los postulados de Dominguez Morano (2006), en “Sexualidad y celibato”, opina
que es constatable a simple vista que tanto el desequilibrio como la madure z se encuentran en
igual medida entre casados y célibes, y agrega que la psicologia clinica no ha podido diferenciar
alguna patologia especifica del estado de castidad. ContinGia remarcando que la existencia de
personas célibes, pone de manifiesto una personalidad equilibrada y estable, asi como rica,
estimulante y fecunda en su ser y en la interaccion con otros. Para él, estas personas logran un
grado de estabilidad en su conjunto que, quizas no le seria posible alcanzar bajo otra opcién de

vida diferente.

Es por eso que para Morano es muy facil diferenciar a sujetos maduros que llevan adelante su
celibato, de sujetos que han reprimido su deseo pulsional, pero viven perfectamente bajo los
canones de la Iglesia u 6rdenes religiosas a los que pertenecen. Mientras que otros
experimentan tensiones y dificultades en el plano afectivo, pero es posible que hayan logrado

un desarrollo y una plenitud humana.
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A colacion de esto, Dominguez Morano dice que, el celibato plantea un terreno propicio para
aquellas personas que discursivamente expresan un lenguaje en extremo espiritual, sobre las
tematicas de la castidad consagrada, dejando ver un fondo morboso que hace pensar en una

sexualidad negada y corrompida, mas que en una sublimacién de la misma.

Sin embargo, Morano (2001) asevera que debido a la complejidad de los procesos psiquicos no
es facil siempre determinar cuando es que esta tomando partido uno u otro mecanismo, y mas
aun cuando la mayoria de las veces intervienen mecanismos del tipo inconcientes. Por lo que
tras una aparente sublimacion, se puede encubrir una sutil huida del deseo, donde actuaria la
racionalizacién como mecanismo de defensa con el objetivo de ocultar una verdad que resulta

intolerable, antes de que pueda alcanzar la conciencia.

Lo que no se puede negar, remata Dominguez Morano, es que muchos hombres y mujeres han
renunciado al acompafiamiento de otro ser, de hacer posible la paternidad, el encuentro de los

cuerpos, en pos de la religion. Por lo que se vislumbra que han puesto su pasion toda en el

ambito de lo sagrado y en el proyecto utdpico que de ahi deriva, y con los riesgos que conlleva:

Su riesgo sera el de confundir esa realidad sagrada en el objeto imposible al que el deseo
pulsional aspira. Tendran que comprender, por tanto, que el deseo, segin vimos, es
causado por un objeto faltante y no por una meta atrayente como podria ser la de lo
divino. Tendran que comprender, pues, que también en la relacion con Dios seguira siendo
verdad que el deseo ha de morir a sus ciegas pretensiones para que se haga posible el
encuentro. Porque sélo en el reconocimiento de la ausencia y de la no coincidencia, por
tanto, entre la aspiracion del deseo y Dios como Otro que sale al paso, se abre h

posibilidad de una auténtica relacion (Dominguez Morano, 2006).
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9. Analisis de los datos

Las entrevistas que se llevaron a cabo a los sujetos que formaron parte de la presente
investigacion, fueron divididas en cinco ejes tanto para los pastoralistas, como para el tedlogo;
mientras que en el caso de los clérigos se limitaron las mismas a siete ejes. Por lo que a
continuacion se desglosara en primer lugar el andlisis discursivo de, los cinco primeros ejes de
todas las entrevistas, ya que son comunes a todos los actores. Para luego, culminar por

analizar los dos ejes que se volcaron exclusivamente a las entrevistas de los clérigos.

El primer eje de las entrevistas apuntd hacia poder conocer, a partir del discurso de los
clérigos, su posicion subjetiva acerca de la castidad perpetua en la Iglesia Latina. En este caso
se puede vislumbrar una tendencia en los actores, a percibir la castidad consagrada como
tendiente a un “bien mayor” como ser el Reino de los Cielos y el pueblo de Dios, como lo
expresaran explicitamente algunos actores: “el ministro en este caso diocesano, le conviene
esta castidad consagrada para el servicio del pueblo de Dios”; o quizas como lo comentara otro
de los actores: “La castidad marca ese impulso que tenemos quienes hemos optado por ella, el
impulso que deseamos tener, llevar adelante en la vida como un compromiso o un propoésito

de vida. De amar incondicionalmente a la humanidad, al otro, al que tengo al lado”.

Del mismo modo aparece una marcada tendencia a expresar que la raiz de la @stidad
consagrada tiene que ver con el seguimiento mismo de la persona de Jesus, tal como lo aclaran
los clérigos al referirlo de la siguiente manera: “...el celibato primero responde a una cuestion
de, me parece, del seguimiento de la persona de Jesus. Jesus fue alguien célibe que se entregd
justamente a la voluntad del padre, y me parece que ese debe ser un poco el camino que la
Iglesia debe seguir mirando justamente a quien fuera su fundador”; o tal vez de esta manera:
“A mi en particular, ha aparecido en mi vida como una oportunidad, una invitacion a vivir lo

que pienso yo que es el estilo de Jesus, puesto al servicio de lacomunidad”.

Ahora bien la tendencia mayormente definida en cuanto al eje que se esta tratando quizas
tenga que ver con entender al ce libato como una norma disciplinar de la Iglesia, que surge en
un momento histérico y que se mantiene, por lo que en un principio era probada la existencia
de clérigos tanto célibes como casados. De esto pueden dar cuenta algunos de los actores al

recalcar que: “..en su origen el Sefior eligié a célibes y también a casados. En los ritos
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orientales, quedd como era en el origen, la posibilidad de la opcién del celibato y poder
casarse” o al decir que “Tiene que ver con una norma disciplinar el celibato, l6gicame nte que
después hay que darle todo el planteo espiritual que conlleva y que estd con esta norma
disciplinar también, porque viene del evangelio mismo”; en este sentido uno de los clérigos
explicita que la castidad perpetua no seria esencial para llevar adelante el ministerio
sacerdotal al decir que: “la vocacion fundamentalmente es el ministerio sacerdotal. Que en la
Iglesia latina, se le integra los tres compromisos para poderlo vivir mejor, ese ministerio. Por
eso que no hace a la esencia al ministerio sacerdotal, sino que la Iglesia habla...podriamos decir
que la obediencia y la pobreza al modo como se vive en el ministerio sacerdotal diocesano es

parte esencial, pero la castidad consagrada no esta dentro de la esencia”

En el caso de las demas entrevistas, apuntando a la posicion subjetiva de los actores ante la
castidad perpetua, se observan dos variantes contrapuestas: la de considerar al celibato
clerical como una opcion en si misma, como lo comenta un pastoralista: “es una eleccion, una
opcion de vida que hacen en funcion de una vocacién que han recibido”; mientras que de otro
extremo podemos situar a aquellos que consideran que podria ser una opcion la de ser clérigo
célibe o no, tal como lo recalcan sus posturas: “es una norma de la Iglesia, que no es ningln
tipo de dogma, que yo creo que podria ser una eleccion”, o al decir que “Yo pienso que el

celibato deberia ser optativo para los sacerdotes”.

Ademas se observan algunas variantes no tan marcadas pero con cierta incidencia al plantear a
la castidad consagrada como “una dedicacién completa”, en palabras de un actor, asi como “la
renuncia que tenga que hacer de un aspecto muy importante”. También se puede pensar que
para algunos pastoralistas esa “renuncia”, tiene que ver con poder encontrar algo mas valioso,
dice uno de ellos: “cada uno puede vivir de alguna manera célibe, siempre estamos hablando
que es en funcién de un valor mas importante, no la castidad como una norma simplemente”;
o al decir que “Para mi tiene un fundamento un poco mas alla de lo subjetivo y psicoldgico, un

poco mas trascendente, que lo incluye a lo subjetivo y psicologico”.

Finalmente se observaron algunas incidencias al intentar igualar la castidad perpetua con el
sacramento del matrimonio, expresado de la siguiente manera: “pensar el celibato comparable
a la fidelidad matrimonial”; “es lo mismo que la fidelidad, pensar la fidelidad eterna con la

pareja”.

En cuanto a la posibilidad de articular la castidad consagrada con las ensefianzas biblicas, los
clérigos tuvieron una gran tendencia a recalcar el papel de un Jesus célibe, al decir que: “Los

votos religiosos tienen que ver con la identificacion con el seguimiento de Cristo, con la
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vivencia de Jests como redentor, no solo en la castidad sino también en la pobreza, y en un
vinculo mas fuerte en la secuela cristiana que hace el consagrado”, o al remarcar que: “Lo

biblico tiene que ver con esto de Jesus que tuvo una vida célibe”.

Las palabras de otro clérigo abren la puerta a la segunda tendencia que se puede observar
claramente en este eje, al decir que: “biblicamente, la invitacion que hace Jesus a que algunos
se animen a aceptar una castracion simbdlica por el reino de los cielos, aparece junto con otras
posibilidades”. Y justamente lo que esta marcando es lo que la mayoria de los clérigos
afirmase, la presencia de discipulos casados: “si uno observa la mayoria de los discipulos y a lo
largo de la historia del antiguo testamento, las personas tiene un vinculo natural y por lo tanto
de eleccion a la vida matrimonial y esposal”, o quizas al decir que “histéricamente y en el
evangelio, el nuevo testamento, el celibato no era una regla general. Es decir, por eso el
evangelio habla de que Jesus curd la fiebre de la suegra de Pedro, por eso se supone que Pedro

era casado”.

En menor medida se observa que el celibato, en palabras de algunos de los actores, puede
encontrar su raiz en una cuestion de “necesidad” al decir que: “el celibato fue necesario
histéricamente, distinto era en los primeros tiempos de la Iglesia donde el celibato no era
necesario. Cuando pasan los apdstoles, la religion oficial del Impero se hace el cristianismo.
Empiezan a darse cuenta que necesitan mayor soledad y mayor encuentro con Dios, ahi
empieza a darse un migracion de gente de la ciudad al desierto, ahi empiezan los primeros
ermitafios. Y con el tiempo empiezan a darse las primeras comunidades religiosas como si
fueran conventuales, y ya empezaban a plantearse la posibilidad de liberarnos de todo. Incluso
de ciertos afectos desordenados, si podemos llamarlos asi, no porque la relacion marital lo sea.
Sino porque la relacion marital concentra el amor en una persona, y ellos querian tener su
amor concentrado en Dios”, o bien que “hay otros pasajes en la escritura que si apuntan a un
trabajo concreto donde puedan estar lbres de tareas, por ejemplo en la eleccion de los

diaconos”.

Por el lado de los pastoralistas y el tedlogo, la tendencia se sume sobre lo que se conoce como
la tradicion de la Iglesia, por lo que algunos remarcan que: “ciertas practicas que no han
guedado plasmadas en la tradicion escrita. Pero si se vienen manteniendo viva en la tradicion
de la Iglesia por mas de dos mil afios, y eso me parece que es fundamento mas de que
aparezca escrito”. Se observa claramente el planteamiento de que es la tradicion de la Iglesia

misma la que sostiene la castidad consagrada: “hay una tradicion en la Biblia que no podria
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fundamentar ahora, pero digamos hay una tradicion en la Biblia y sobre todo en la historia de

la tradicion de laiglesiay de las religiones”.

De la misma manera se observa una propension en los actores a recalcar el papel que jugaba la
familia en los tiempos de Cristo: “En el antiguo testamento no habia celibato, o era opcional. Y
de hecho en el tiempo de Jesus la persona sola, célibe, era mal vista porque el modo de ver la
eternidad en ese tiempo era a través de la descendencia”. O como sostiene otro de los
pastoralistas al decir que: “la carta de Pablo dice que si uno pudiera lo mejor seria mantenerse
célibe pare la misién de Dios. Pero entiende que eso no es para todos, entonces da unas

pautas tener una familia”.

Lo que lleva a pensar sobre el posicionamiento historico que tiene el tema de la castidad y
como lo aclara uno de los actores al proponer que el celibato se separa de la idea de familia
gue se tenia en ese momento: “con Jesus y la vida misma de el esta puesta al celibato, o el
mismo vive el celibato. Después San Pablo lo empieza a ver mejor el servicio de llevar una
mayor disponibilidad al servicio de los demas, una mayor disponibilidad a los demas, y no estar
abocados a la familia”. Pero del mismo modo que un actor las separa, otro sostiene que el
sentido profilactico de ambas las mantiene unidas, al decir que: “Recordemos que la invitacion
a la castidad también ha tenido durante la Edad Media podriamos decir un significado

profilactico, es decir era necesario la castidad, como era necesario también la fidelidad”.

Posteriormente, al situarnos en las respuestas de los clérigos entrevistados acerca de las
posturas que sostienen al celibato clerical como causa de perversion, se observa la tendencia
mas marcada hasta el momento. Aunque quizas podamos dividirla a modo de andlisis en tres
grandes subgrupos. En los cuales encontraremos, a aquellos que sostienen que no hay una
relacion de causalidad entre ambas variables, como lo justifican estos actores al decir: “yo creo
gue no es la causa, no es exclusividad, ni es por ella misma de la castidad consagrada que
vengan enfermedades”, o al afirmar que: “las perversiones son un encuadramiento clinico que

depende de algo mucho més profundo que no depende de la vida celibataria”.

Del mismo modo y siguiendo la propuesta de éste ultimo, y en un segundo plano, observamos
la tendencia a exponer que estas patologias no son exclusividad de las personas que llevan una
vida celibataria, tal como lo aclara uno de los clérigos: “como toda estructura clinica neurosis,
perversion o psicosis se ven en todos los ambientes, profesion y en todas las clases sociales.

Eso esta perfectamente visible no hay una profesion o una vocacion que fomente mas que otra
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cierta estructura clinica”, y también sostiene otro sacerdote: “Yo no sostendria este postulado,
porque también se puede pensar ya que sabemos que estadisticamente si bien en el clero, hay
dentro gente que esta enferma. También lo hay en comunidades de medicina, en diferentes
comunidades. Estadisticamente hay un mayor namero y porcentaje de otra gente que en el

clero”.

Finalmente, se observa la propension a recalcar que si hay presencia de una patologia como
ser la perversion, tiene que tener relacion a un antecedente anterior, tal como lo afirma un
clérigo al decir que: “No se trata de pensar o postular esta cuestion, que en algin caso si y que
puede agravarlo el celibato por supuesto. Pero no se trata de pensar que el celibato te puede
llevar a una enfermedad, se va a condicionar aquel que ya tenga una enfermedad, que
evidentemente pueda agravar la cuestion. Pero para eso estan los afios de formacién, donde
uno debe distinguir muy bien aquellas personas que estan equilibradas y maduras para seguir
una opcién de vida, de tal magnitud”. O como ilustra de modo comparativo otro de los
consagrados al decir que: “un tipo no esta sano en el noviazgo y loco en el matrimonio, es loco

siempre. Entonces yo creo que en este tema del celibato pasa algo similar”.

Lo que también es importante recalcar es la presencia de algunas posturas que sostienen que
la opcién celibataria conlleva una vigilancia intrinseca para no desviar o desvirtuar el sentido
de la misma, por lo que se afirma que: “el sacerdote tendra que tener una vigilancia, una
atencion porque al tener una abstencion permanente de la vida de una afectividad de hombre
y mujer, tiene que estar también bien despierto para no desviarse”. Quizas por ello el asombro
de otros de los sacerdotes al mencionar que: “llama la atencién cuando aparece uno de estos
cuadros perversos, en el ambiente clerical, porque la expectativa lo que se espera de alguien

gue ocupa ese lugar es muy diferente”.

Y en una nivel de incidencia mucho menor podemos observar la postura que sostiene a la
castidad como la contraparte de las enfermedades, y el egoismo: “al contrario la castidad
consagrada tendria que ser causa de un afecto mucho mas abierto a todos y mucho mas puro,
ya que justamente no mira a un acceso a algo mas placentero, egocéntrico, sino de una

realidad méas generosay universal”.

Ahora si nos centramos en los discursos de los pastoralistas y tedlogo, veremos que la
tendencia hacia la no causalidad entre la perversién y la castidad consagrada se mantiene, y es

hasta quizas con mas incidencia que en los clérigos. Es por ello que algunos sostienen que: “no
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estoy de acuerdo. Me parece un reduccionismo, me parece una respuesta simple para un
problema que es complejo”, o que “nos lleva a alejarnos de su propia historia, que es su
historia constitutiva. Que seguramente es ahi donde esta el germen que bueno, después
explota por determinadas causas”, asi como otro sostuvo que: “no es causa efecto directa el
tema de la castidad con respecto al tema de la perversion. Es una tautologia que no me parece

que corresponda”.

La tendencia sigue el mismo camino que en los clérigos, cuando esa asevera la presencia de
tales patologias en &mbitos distintos al de los sacerdotes. Como se puede observar en los
ejemplos que arrojan los actores: “En ese sentido ya de por si hay datos de que son mas las
personas casados, heterosexual 0 que tiene una vida sexual los que generan una perversion”.
O al decir que: “Va a haber sacerdotes que son perversos, como hay padres de familia que son
perversos, como hay abogados que son perversos ¢Por qué? Porque el hombre, por si cuando
sufre alguna enfermedad psiquica sera perverso, entonces depende de la vocacion que le

toque vivir es lo que después vas a transmitir con los actos que vas a hacer”.

Lo que aparece entre este grupo de actores (pastoralistas, tedlogo) es el recurso de recurrir a
los testimonios, es decir, a volver a aquellos casos de clérigos que llevaron adelante su celibato
sin problemas aparentes, tal como recalca uno pastoralistas: “uno ve sacerdotes que viven
durante mucho tiempo su castidad y ninguna situacion compleja”. O quizas hasta con un
intento de puntualizar donde es que se encuentra la raiz de tales postulados, como sostiene
otro de los entrevistados: “hay que encuadrarlo dentro de una campafa ante clerical, que
cuando surge algun caso se le da tanta manija que...se pierden de vista los miles y miles de

sacerdotes que viven bien su sacerdocio”.

En tanto, al situarse en el eje que reza acerca de la posibilidad del sostenimiento en el tiempo
de la castidad consagrada, es plausible observar una tendencia casi unanime a asegurar la
viabilidad de dicha empresa, en contraposicion de un testimonio que asegura lo contrario al
decir que: “No, me parece que no, como posibilidad en los tiempos que estamos viviendo me
parece gque es urgente de que la iglesia revea esta cuestion, y que lo deje opcional. Opcional
para aquellos que quieran 0 se vean capacitados para poder vivir de una manera, con una
muijer al lado si se quiere”. Mientras que para sostener el primer postulado podemos recurrir a
clérigos que dijeron que: “se puede pensar en una cuestion de perpetuidad en tanto y en
cuanto tenga este dinamismo de la persona como una unidad de cuerpo y alma. No como una

negacion, sabemos que uno puede sostener algo pero negando otras cosas, y me parece que
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no pasa por ahi, 0 no es esa la construccion que se deberia tener del celibato”. O como sostuvo
otro de los clérigos al decir que: “en los testimonios ha permanecido siempre, tenemos
ejemplos de la mayoria de sacerdotes que han podido perseverar, uno no esta en el corazon
de cara sacerdote para saber que ha pasado con su vida celibataria. Pero cree en general que
han sido célibes y han perdurado como sacerdotes, y que han dejado el ministerio son la

minoria”.

Lo que lleva a pensar en un celibato que no esté libre de dificultades y de crisis, por lo menos
bajo el punto de vista de uno de los clérigos que se sincera al decir: “hasta donde yo llego yo
siento que si, a mi concretamente me ayuda para lo que yo he optado y deseo, me ayuda. No
te puedo decir que me sea sencillo y no puedo decirte que sea algo como pan comido, donde
yo todas las mafianas me levanto super realizado. A veces es una intuicion, a veces es una
busqueda, a veces es paciencia y silencio interior para pensar, a veces completo gozo y alegria,
es todo eso la vivencia del celibato”. O como testimonian otros sacerdotes diciendo: “Si, yo
creo que es posible. No esta exento de dificultades”, o “Pero yo creo que se puede, incluso a

veces con algunas dificultades”

Por su parte, en los pastoralistas y tedlogos, la tendencia fue bastante mas dividida. Ya que,
mientras que la mayor propensién se observa hacia el sostenimiento de que la misma es una
opcion que no esta exenta de ciertas dificultades, como reza alguno de los pastoralistas: “Esta
idea de que el sacerdote es el super hombre que no necesita ayuda, me parece que es un
error, hay que saberse ayudar, ya sea con un director espiritual con un psicélogo con alguien
que conozca la realidad religiosa, pero alguien te tiene que acompafar en las crisis”. O tal vez
como lo expone otro de los actores al decir que: “el celibato es una opcion, no esta exenta de
caidas desde el punto de vista religioso, y no esta exenta de que no lo viva en algiin momento

y uno lo vuelva a reoptar por la vida del celibato y la vuelva a elegir nuevamente”.

Otros aseguran que el celibato es una opcién dificil de sostener, tal como recalca la te6loga al
decir que: “en el clérigo es muy dificil sostenerlo, muy dificil porque los parrocos, o los que
tienen otra funcién, viven muy solos, estan muy sometidos a la autoridad del obispo y con
poco espacio de dialogo”. O como remata la misma en dicha sentido: “En los clérigos es
como...yo creo gue es insostenible, es dificil, es insostenible, se sostiene a condicion de mucho
esfuerzo, de mucho trabajo, y es dificil porque vive solo, porque tiene poco dialogo, llega a la
casay no hay nadie, a nadie le importa. No son reconocidos socialmente muchas veces, parece

que fueran ellos el Gltimo bastion de la santidad”.
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Ademas existe una cierta tendencia a suponer que la viabilidad de sostener un celibato es igual
que la posibilidad de sostener la fidelidad en la pareja, como por ejemplo asegura uno de los
pastoralistas: “es 1o mismo que la fidelidad, pensar la fidelidad eterna con la pareja. ¢Es
posible? Yo creo que si”. Pero sin dejar de desconocer las motivaciones mismas que movilizan
la opcion, que es la postura de algunos pastoralistas que sostienen: “A mi parecer es posible
pero creo que todo inicia en el principio digamos, esto de entender porque y cuéles son las
motivaciones, pensar qué pierdo y qué gano”, o al decir que “Es una cuestién de voluntad y

una cuestion de convencimiento de que es el camino a la santidad para algunas personas”.

Uno de los ejes centrales para los objetivos de la presente investigacion, es quizas el que
intenta vislumbrar si existen cambios de caracter percibidos por el sostenimiento del celibato
en largos periodos de tiempo. En este aspecto, en tanto nos situamos en las entrevistas
realizadas a los clérigos, existe una gran tendencia a aseverar que la castidad perpetua brind6
en los primeros afios de sacerdocio “poder” y un cierto atisbo de “seguridad” para los
consagrados, tal como lo aseguran sus testimonios, a saber: “Cuando uno vive el celibato es
como que se digamos se forma de una coraza, como que se hace mas seguro, COmo que es
imperturbable, como que nadie se mete en tu vida”, o como plantea otro sacerdote al decir
que: “ya te digo te daba una cierta seguridad una cierta estructura, y por lo tanto como que
nadie o nada te hacia mecha internamente, entonces es un poco mas una cuestion

individualista”.

Mientras que en la otra senda encontramos una tendencia a recalcar que la castidad perpetua
es fuente de “madurez”, lo que brinda una buena actitud hacia los demés. Y de ese modo lo
define uno de los clérigos al decir: “Maduracion afectiva frente a los demés. Entonces la
vivencia unida a la mision, resulta en una potencia que puede ser equiparada a la maduracién
humana, espiritual del consagrado”. Quizas concordante con lo que sostiene otro de los
consagrados al decir que: “La castidad consagrada me ha ayudado a una actitud de madurez,
de un afecto apacible, ese amor brindado a todos, pero no puedo negar que por lo menos yo
he sentido muchos golpes. Hasta ahora no tire la toalla, y sigo con capacidad de ternura y

amor”,

Esos golpes que refiere el actor, son observados en los discursos de otros clérigos que refieren
cosas tales como: “yo creo que el cambio de personalidad vino mas por una cuestion de
violencia, por el barrio donde yo estaba. Ahi si me asusto y me cambi6, yo soy alguien muy

tranquilo y sereno, por momentos me torné un poco hasta yo mismo violento, en
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contestaciones, etc. que me fueron sacando, descentrando de lo que yo era”. O quizas
también situaciones como: “es cierto que la vida de un sacerdote es bastante dura, y hoy dia el
sacerdote no tiene ese punto de referencia que era antes, que era reconocido, hoy cada vez

menos la sociedad se lo reconoce, se lo valora, sacando algunos casos particulares”.

En tanto en las entrevistas a los pastoralistas y tedlogo, la tendencia se parte claramente en
dos puntos de vistas opuestos. Como ser los que sostienen al celibato clerical como precursor
de aspectos beneficiosos, tal como postula uno de los actores: “Yo creo que si en el tiempo, si
es una persona que puede continuar con una forma de pensar, puede vivir lo que piensa yo
creo que va a ser cada vez una persona mas feliz y mas coherente”. O quizas como lo define
otro de los pastoralistas al decir que: “es una persona que, de alguna manera un poco mas

suelta en algunas cuestiones. La castidad implica una renuncia particular”.

En el otro extremo se observa la tendencia a registrar cambios de cierta manera “negativos”,
como refiere la tedloga al decir que: “como incide en el caracter, el celibato, de aquel que lo
cumpliria pienso que, porque no se quien lo cumple y quien no lo cumple, de todos modos
creo que seria a mucho costo psiquico, me da la sensacién de gque es a mucho costo uno ve a
veces a algunos curas muy rigidos”. Que es quizas también el punto de vista de otro de los
actores que opina que: “quizas corre el riesgo de hacerse una persona mas independiente, no
preocupada por las situaciones de los deméas pero es dificil porque tiene que ver con la
persona digamos”. Mientras que por otro lado se vislumbra una minima tendencia a sostener
gue no habria cambios a partir del sostenimiento de la vida celibataria: “Pero el ser célibe no,

no noto diferencia yo creo que lo viven con tanta naturalidad los sacerdotes”.

Una vez terminados de analizar los ejes en comun que tuvieron todas las entrevistas, aunque
se opto por realizar un andlisis separado de las entrevistas a los clérigos, se pasara a revisar los

dos ejes que completan las entrevistas de éstos ltimos.

Por lo que, en tanto a la posibilidad de pensar en un celibato que se sostiene dia a dia, se
observa una tendencia casi unanime entre los clérigos a defender tal postura. Ya que como
aclara uno de ellos: “cada dia un celibato vivido con alegria significa un celibato que se vuelve a
elegir cada dia como una opcion para responder a un tnico amor, y de este Unico amor lo que
en este Unico amor se determina, que pasa a ser los hermanos en comunidad, pasan a ser un
grupo de chicos que hoy estan y mafana se olvidan”, o quizas aquel que dijese “uno ha

recibido una orientacion genérica o amplia, pero el como ir construyéndolo es algo que va
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apareciendo también en el dia a dia.”. Es otro de los sacerdotes quien invita a una comunion
de ambas propuestas al decir que: “La opcidbn como muchas opciones que uno hace, la hace de
una vez y para siempre. Pero no es suficiente, sino que la debe construir cada dia. Las dos
cosas se apoyan y no se oponen”. Por lo que otro de los consagrados remata diciendo: “el
celibato dependiente del acostumbramiento es un simple celibato, hasta podriamos unirlo al

pobre soltero que hubiera querido casarse y nuncalo logré y listo”.

Mientras que en sélo uno de los discursos acopiados a lo largo de la presente investigacion, se
sostiene la idea de que es justamente el haberse hecho costumbre la idea del celibato dentro
de la Iglesia, es lo que es menester reconsiderar, asi lo observamos en su postura: “el intento
de rever esta cuestion del celibato porque justamente que se pasa como una costumbre,

siempre se hizo asi”.

Para finalizar con el analisis de los ejes en si, se debe ocupar de lo que los clérigos han
considerado la mejor manera para sostener la virginidad consagrada en el tiempo. En este

punto nuevamente se encuentran una gran cantidad de tendencias.

Por lo que mientras algunos proponen gue el mejor modo es volver a la oracién, a la palabra
de dios y ala fe, como lo aclaran las siguientes declaraciones: “el mejor modo es estar cada vez
mas en sintonia y en relacion con la fe que viven. Por lo tanto en la cuestion de la oracion y la
entrega a la vida a la cual uno ha elegido. Ese es el mejor modo”, o como asegura otro de los
presbiteros “Yo creo que lo primero seria sostener en tu vida el amor de dios, nosotros
hacemos desde la fe con la oracion, el clima de oracion psicologicamente ayuda muchisimo a la
serenidad al confrontarse, al ponerte en silencio a ver donde estas parado, qué es lo que
queres hacer en tu vida, y volver a optar, uno puedo volver a optar en el silencio en el ruido es
muy dificil. Uno se confunde en el ruido, en el silencio es mas sencillo”. Que es justamente lo
gue resume uno de los clérigos al decir: “Tal vez lo que yo pude aprender en mi caso, y que me
ayuda, es volver a la fuente, alimentarme del contacto con la palabra de Dios, con la oracién”.
Y también con el acompafiamiento de Dios: “Por supuesto me parece que la Unica forma es
con la gracia de Dios, es decir, Dios que te ayuda y uno que debe poner toda la cuestion del

esfuerzo personal para ser muy serio en esa opcion que ha hecho”.

Otros se animan a sostener que la mejor manera de sostenerlo es mediante el dialogo en
aquellos momentos que pueden discriminarse como “de crisis”, y en saberse acompafados, tal

como lo refieren estos testimonios: “Yo creo que hablando en los momentos de crisis”; “el
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hablar en los momentos de crisis, el sostenerse en una comunidad. Cosa que los religiosos

estamos mas salvados, porque la comunidad te ayuda muchisimo”.

En otra de las aristas podemos encontrar algunos clérigos que sostienen una postura
contradictoria hacia el trabajo o las labores diarias, como ser el que ve al trabajo como algo
beneficioso: “Y después trabajar, hay mucha gente que por no trabajar tiene mil marotes en la
cabeza, mil problemas, mil cosas que terminan mambeando y optando, determinando cosas
para uno mismo”; mientras que otro sostiene que: “la hiperactividad y un monton de
cuestiones de tipo social hace de que uno se vaya como perdiendo de estas cuestiones y vaya

dandole mayor importancia a cuestiones mas de tipo humanas”.

También con una incidencia menor encontramos la postura de que cada sujeto es diferente,
sino que depende de cada persona: “No hay una mejor manera, asi como un cliché, sino que
hay que tener en cuenta la subjetividad de cada uno”; mientras que otro de los clérigos parece
brindar la receta que le otorgaron a él, al decir que: “Me acuerdo que el rector nos decia como
ir ayudando a esa vida de castidad consagrada: manifestando una afectividad universal,
expresar afectos en forma universal, al nene, a la abuelita, al abuelo, todos. Para que uno no
tenga el peligro de claro ir con el que pueda atraerme mas, sobre todo en la edad inicial del

sacerdocio, cuando soy joven, me atrae mas un joven u otra joven, es humano, es instintivo”.

En estos momentos es menester analizar las categorias emergentes, que surgieron a lo largo
de las entrevistas. Teniendo en cuenta que uno de los emergentes, especificamente el que
tiene que ver con la “formacion de los clérigos” surgi6 de manera esponténea en casi la
totalidad de las entrevistas, se puede observar que es uno de los ejes que podria haberse
planteado en primer instancia. Por lo que se considera, luego de haber realizado el trabajo de
recoleccion de datos que, esta debiera haber sido una més de las categorias de analisis

previamente concebidas.

Como se acaba de explicitar el emergente que tiene que ver con la formacion de los clérigos, y
si la misma brinda las herramientas que el candidato necesita para llevar adelante la vida
celibataria, es uno de los temas mas recurrentes. Ya que como dijera el primer entrevistado
para la presente investigacion, “Estamos en un mundo donde hay que darles a los nuevos
sacerdotes, si queremos, si creemos que tienen que seguir siendo fieles al mandato de ser

casto, hay que darle nuevas herramientas”.
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La tendencia en clérigos claramente se vuelca a la apertura de los espacios de formacién tanto
para tematicas como la “sexualidad”, y las cuestiones especificas de las “relaciones humanas”,
como para con la posibilidad de dar ingreso a nuevas disciplinas cientificas, en especial a la

psicologia, para que brinden sus conocimientos en dicho ambito.

Es por ello que un clérigo dice: “es cuestion de formacidén que no se habla con claridad. Son
cuestiones que muchas veces la sexualidad queda un tanto tapada”. O como reza otro de los
actores al referir que: “Faltan cosas que hay que poner en préactica todavia y hay cosas que
pesan, y yo creo que si hay que trabajar mas el tema de la afectividad humana. Yo mucho no
tuve, uno se va haciendo también al andar, pero bueno si salimos con actitud positiva, no
negando, ni despreciando, ni nada. Pero quizas nos falto, puede ser la orientacion de coémo

estar con la gente, y también los peligros, pero mucho mas no puedo decir”.

En cuanto a las disciplinas cientificas se observa claramente una necesidad de apertura,
revelada en las palabras de uno de los clérigos al decir: “Me parece que por ejemplo toda la
cuestion de la psicologia es muy resistida, al menos en el campo de la formacion. Entonces,
esto de hacer tests, de observar cual es la personalidad, el caracter, etc. No se tiene muy en
cuenta”, que es justamente lo que sostiene otro de los consagrados al sentenciar que: “Hay
una gran deuda en la formacién porque en general hay un poco apertura hacia el
conocimiento cientifico, y en particular a utilizar los aportes de la psicologia y del psicoanalisis,

para ofrecer fundamentos mas solidos en la formacion en un sentido también integral”.

Idea que refuerza la postura de uno de los pastoralistas, ya que en su parecer un analisis
psicolégico al candidato ayudaria mucho en el proceso de formacion y en la deteccion de
patologias, es por eso que expone que: “la posibilidad de hacerles estudios psicoldgicos a ver si
se tiene alguna patologia. Porque si hay alguna patologia y ser casto le va a complicar el doble,
porgue tiene que hacer el doble de esfuerzo, porque si una persona es sana va a encontrar las

herramientas. Pero si uno tiene de base alguna patologia seriano puede serlo”.

Este punto deja vislumbrar otra de las tendencias que se observan en relacion al emergente en
cuestion, ya que algunos actores aseguran que es el mismo cerramiento de la institucién
Iglesia lo que impide la apertura planteada anteriormente. Como se refleja en los dichos del
sacerdote, que rezan: “no se generan muchas veces lugares de confianza donde se puedan
hablar ciertos problemas y se van tapando ciertas cuestiones. Lo otro también es el
corporativismo que muchas veces existe en la iglesia, que por ciertas cuestiones a veces se
tapan y se esconden cuando surgen”. Cuestion que respalda otro de los sacramentados al decir

que: “Si vos me preguntas a lo largo y ancho de la Iglesia, hay una cosa que me preocupa. Me
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preocupan los grupos ultraderecha en la Iglesia, hay cierto espiritu de conservadurismo que
me preocupa porgue suelen ser grupos mas bien rigidos, porque son mas cerrados y entonces,
ciertas miradas de la ciencia sientes que es como una mirada que no condice con su aureola

espiritual”.

En este sentido se expide la tedloga al decir que “me parece que es una institucion rigida, muy
dura, alejada de la realidad, donde se les ensefia una moral alejada del cuerpo, una moral
legal, una moral del cumplimiento, poco humana y eso no favorece este tipo de

representaciones”.

Por otra parte, existe una tendencia, entre clérigos y pastoralistas a exponer inquietudes
acerca de la necesidad de preparar a los sacerdotes para las crisis vitales inevitables que
sucederan a lo largo de su vida. Hacia este lugar apunta uno de los actores al plantear los
interrogantes que debieran ser tratados en al formacién: “cémo se tiene que vivir esta
situacion digamos, como hago, qué me va a implicar, en momentos de crisis que yo tenga
cdmo voy a menejar esta situacion para que no sea mi valvula de escape?”. Entonces la idea
anterior se podria resumir en lo que propone otro de los entrevistados al decir: “hay que

trabajar, frente a una situacion de crisis en determinada edad”.

Postura totalmente respaldada por uno de los clérigos que invita a pensar que: “Tal vez una de
las deudas de la formacién, es tal vez una presentacion romantica del sacerdocio donde se

trabajen suficientemente las crisis de vida o de circunstancias culturales”.
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10. Conclusiones

Ya en 1910, Freud introduce la separacién entre las pulsiones propias del yo y las pulsiones
sexuales, sosteniendo que la capacidad de sofocar, limitar, replasmar y guiar las pulsiones

sexuales parciales hacia metas superiores.

Es quizas congruente con la tendencia que mostraran los clérigos ante el primero de los ejes
propuestos, es decir, a percibir la castidad consagrada como tendiente a un “bien mayor”

como ser el Reino de los Cielos y el pueblo de Dios

Entonces, de estas dos cuestiones podemos sostener que la sublimacién, aporta a la pulsion

una satisfaccion diferente de su meta natural, probando que la pulsion no es lo mismo que el

instinto puesto que ella se relaciona con algo que no es el objeto: con la Cosa.

Es quizas desde tal perspectiva que Dominguez Morano (2006) sostiene que cada persona
tiene la capacidad de elegir, a través de lo transitado por su historia, un objeto de amor,
heterosexual, homosexual, fetichista, narcisista, o hasta tener la utopia de convertir la
sociedad en el Reino de Dios. Entonces, si para Dominguez Morano el deseo pulsional no se ve
encausado hacia el Unico objeto de procreacion, ahora debe entenderse como un empuje
poderoso que impulsa a la basqueda de “algo” que no esta predefinido, y que se configurara a

lo largo de la historia personal.

Estas concepciones quizas puedan ponerse en paralelo, con la tendencia que se advirtio a lo
largo de toda la investigacion de que en un principio, en los primeros tiempos de la Iglesia, era
una cuestion comun la existencia de clérigos célibes como casados. Tal vez, lo que esclarece el
autor en esas palabras es la naturalidad, tanto de una como de otra opcion, es decir, la
posibilidad de transitar por la vida con diferentes objetos de amor, que tengan o no como

finalidad a la procreacion.

Lo comUn a todas las personas, sea cual fuere su eleccion, es que el caracter pulsional tiene
una base inconciente, lo que para Morano (2006) significa que se vive sin saber cuéles son las
motivaciones, miedos, impulsos y deseos que forman parte de las decisiones propias de la

vida.

Y que es por ello que pueden darse tan facilmente equivocaciones en las opciones afectivas

que las personas realizan. Pudiendo emerger en la vida de un sujeto célibe como casado,
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aspectos ignorados de su mundo afectivo, imponiéndose alguna fuerza ciega a través de

situaciones finalmente liberadoras.

Totalmente en concordancia con la tendencia encontrada en la presente investigacion, al
observar que la mayoria de los actores propusieron que las patologias que normalmente se le
atribuyen a los clérigos, no son exclusividad de personas que llevan una vida celibataria, sino

que pueden encontrarse en todas las profesiones, ambientes, y clases sociales.

Morano en “Sexualidad y celibato”, reafirma claramente la tendencia que se acaba de marcar,
ya que para él es constatable a simple vista que tanto el desequilibrio como la madurez se
encuentran en igual medida entre casados y célibes, y agrega que la psicologia clinica no ha
podido diferenciar alguna patologia especifica del estado de castidad. Cuestion también
puntualizada por los actores al sostener que no existe una patologia que pueda ser

discriminada como efecto del sostenimiento en el tiempo de la castidad consagrada.

Ante este punto, la postura que sostuviera Freud (1908) pareciera ser menos optimista ya que
recalca que a los mas débiles, a los que se les pide mas de lo que pueden sublimar, sucumben
a la neurosis. O en otro momento que la abstinencia para Freud, no favorece la originalidad y
la creatividad, sino todo lo contrario, y pasados los veinte afios la abstinencia hace dafio. Ya
que, para Freud la supresion total de la sexualidad en pos de una posibilidad de sublimacion

cada vez mas amplia tiene efectos dafinos, para Freud.

En el caso de la vida celibataria, y su canalizacion a través de la pasion por el Reino de Dios, no
podrd encontrar nunca por la via de la sublimacién, acallar todo el potencial del mundo
pulsional, sino méas bien una salida satisfactoria, aclara Morano. Debido a que la sublimacion
nunca puede llegar a ser completa, permaneciendo siempre un resto de la vida pulsional, de la
sexualidad, y particularmente de las dimensiones genitales que mantendra viva su aspiracion

original.

Evidentemente, tal como lo sostiene Morano, no se trata de una particular capacidad de seres
“dotados” para las cosas espirituales. Sino como un proceso inevitable del esfuerzo humano

para lograr lo que define como, una estabilidad suficiente.

Pero asi también, Dominguez Morano insiste en que mas alla del empefio que es necesario
para sostener la vida celibataria, los errores que pueden llegar a producirse en el camino

pueden tener grandes efectos.
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En este sentido, mas alla del impetu conciente o voluntad necesaria para llevar adelante la
opcion celibataria, que se marca como tendencia la consideracién de los actores, es
importante recalcar la presencia de algunas posturas que sostienen que dicha opcion conlleva
una vigilancia intrinseca para no desviar o desvirtuar el sentido de la misma. Lo que lleva a
pensar en un celibato que no esta libre de dificultades y de crisis, tal como se marcara a lo

largo de la investigacion.

Pero si vemos las motivaciones que movilizan una eleccion de tal tamafio, veremos que la
tendencia es a considerar que la castidad consagrada es para que la vivan los demas, ya que
como sostiene uno de los clérigos: “el sacerdote con la virginidad, le ayuda a ser mas signo
claro de lo que va a ser el signo futuro pleno, o sea con mi castidad consagrada voy como mas

claramente mostrando ya el cielo futuro en la tierra”.

Y recurriendo a lo expuesto por Freud en la “Moral sexual cultural y la nerviosidad moderna”,
se vera gue segun sus postulados, la pulsion sexual a través del desplazamiento de su meta,
pone a disposicion de la cultura una fuerza intensa y continua. Freud al introducir el concepto
de energia desplazable, y proponiendo que Eros seria desexualizado, da lugar a una libido
desplazable que busca descargarse, siendo indiferente de qué modo lo haga. A esta energia
desplazable Freud la llama también sublimada, ya que persigue los propositos de unir y ligar,
quedando por ejemplo el trabajo intelectual incluido en estos desplazamientos de pulsion

erotica sublimada.

En este sentido Focault (1984), citando a Epicteto, que decia que al estar casado la persona se
ve sometido a deberes privados, obligaciones que estorbarian de alguna manera al sabio.
Foucault piensa que Epicteto afirma tal cosa, debido a que la voluntad del cinico (filésofo) no

es la de reservar cuidados a si mismo, sino que es su mision ocuparse de los humanos.

Tanto la cultura como la persona se benefician a costa de la sublimacion, ya que como
sostienen Morano la cultura se nutre, los lazos sociales se refuerzan, permitiendo establecer
vinculos afectivos prescindiendo de cualquier tipo de atraccion erética, mientras que el Yo de

la persona se fortalece.

Por ello, dird también que el contacto con el mundo asi como con Dios, dice Morano, se
colorea de esa sustancia que llama libidinal, o afectiva, o deseante, de modo que nada hay en

el individuo que no reciba su determinaciény su impacto.
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Esta aseveracion es equiparable a la manera de sostener la virginidad consagrada, a partir de la
manifestacion de una afectividad universal, a expresar los afectos de forma universal, tal como

lo puntualizara uno de los actores.

Lo que para Morano quiere decir que un conjunto de fuerzas que conforman el mundo
afectivo-sexual se pueden conjugar hacia otro tipo de actividades, con lo que se abriria una
nueva concepcion de la sexualidad. Dice que nos encontramos ante una realidad mucho maés
amplia, de orden biografico y no desde lo instintivo biolégico. Quizas por eso es que llegara a

decir que el 6rgano sexual mas importante es el cerebro.

Mientras que Dominguez Morano sostiene que este tipo de conformacion del mundo afectivo,
brinda una nueva concepcion de la sexualidad, la tendencia que se observara a lo largo de la
investigacion es la de una necesidad de conocer més sobre los aspectos de la sexualidad, y mas
especificamente de su sexualidad y las herramientas que deberia brindar la formacién para

poder afrontarla, asi como de las relaciones humanas.

Asimismo, al remarcar Morano que la existencia de personas célibes, pone de manifiesto una
personalidad equilibrada y estable, asi como rica, estimulante y fecunda en su ser y en la

interaccion con otros. Para él, estas personas logran un grado de estabilidad en su conjunto

que, quizas no le seria posible alcanzar bajo otra opcion de vida diferente.

En la presente investigacion veremos que si bien existe una propension a recalcar que la
castidad perpetua es fuente de una actitud de madurez, de afecto apacible, y hasta de un
amor brindado hacia todos; del mismo modo, y hasta quizas con una tendencia mayor, se
observa que la virginidad consagrada puede llegar a ser motivo de endurecimiento,
individualismo, que acompafiarian ciertos atisbos de poder y seguridad como rasgos

destacados por los actores.

También, en la investigacion se vislumbra la tendencia a sostener la incidencia tanto de la
subjetividad propia, como de las herencias, y la formacion brindada por la familia, en la

formacion del caracter del clérigo.

Con respecto a los rasgos de caracter, Murguia (2003) destaca que los mismos, resultan o de
una sublimacion como forma de satisfaccion de un placer, o de una formacion reactiva en un
intento por negarlo. A propésito de tal puntuacion, el autor sostiene que en la etapa maduro
genital, la sublimacién desencadena amabilidad, afectuosidad, receptividad, el sentimiento de

seguridad y la capacidad de apreciar el bienestar ajeno.
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Y en este sentido es que Freud (1905) se expide al decir que el caracter se constituye en gran
parte con el material de las excitaciones sexuales, y esta compuesto por pulsiones que han
quedado fijadas desde la infancia, mas las construcciones adquiridas por la via de la

sublimaci6n, y otras destinadas a sofocar movimientos perversos no utilizables.

Quizas la dificultad que tuvieron los actores para determinar que rasgos de caracter serian
moldeados a partir de la sublimacién, tal como se acaba de plantar, o a partir de la educacion
familiar, y su propia personalidad, tenga que ver con lo que Freud planteara en 1913. Al decir
que, en la formacion del caracter la represion no entra en accion, siendo por ello que a los
procesos de formacion de caracter, Freud los define como menos transparentes y menos

accesibles al analisis comparado con los de la neurosis.

La transformacién de libido de objeto en libido narcisista implica la resignacion de las metas
sexuales, y por lo tanto una sublimacién, dird Freud. Es aqui donde supone que esta en
presencia del medio de sublimacion general, y quizds comparable con la metodologia para
sostener la castidad perpetua que la tendencia de la investigacion marcara. Los clérigos
aseveraron gue la mejor manera de mantener la virginidad consagrada en el tiempo, es el

volver a la oracion, la palabra de Dios y el encuentro con uno mismo, en el silencio.

El célibe de ese modo, y para Morano, viviria de forma mas armoniosa y coherente con el
anhelo mas hondo del deseo humano, situando al celibato como una opcion superior a la de la
pareja. Pero aclara que, al idealizar la opcién por la virginidad se corre el riesgo de convertir a

Dios en un sucedaneo de una de las fantasias més arcaicay regresiva.

Freud (1914) sefala que suele confundirse la sublimacién con la formacién de un Ideal del yo.
La sublimacion atafie a la libido de objeto pero es algo que sucede con la pulsion. La

idealizacion, por el contrario, sucede con el objeto.

A colacion de esto, Dominguez Morano dice que, si bien no se puede negar la cantidad de
hombres y mujeres que han renunciado al acompafiamiento de otro ser, y como se marcara a
lo largo de los testimonios que acercara la actual investigacién, los mismos tendran que
comprender que aun en la relacion con Dios, seguira siendo verdad que el deseo de encuentro

con ese Dios deberd morir, para que se de una auténtica posibilidad de relacion.

Ademas, deja en claro Aqui Dominguez Morano (2007), deja en claro que en los tiempos que

corren la idea y la vivencia de la sexualidad ha sufrido muchas transformaciones. Muchas han
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generado unos sanos replanteamientos de las conductas y actitudes de fondo, y todo ello
influye en las posiciones y actitudes de las personas, asegura. Y es quizas lo que se vislumbra
en la tendencia de la presente, al sostener que la Iglesia tiene que rever ciertas cuestiones y
realizar ciertos replanteamientos sobre como afrontar los cambios que se suceden en la

actualidad.

Lo mismo sucede en la vida del creyente, para este autor, y de ahi la idea y la vivencia del
celibato se ve del mismo modo convulsionada. Lejos se esta del ambiente en el cual el celibato
comenzo a propulsarse y establecerse, por lo que no es de extrafiarse el cuestionamiento a la
ley eclesiastica del celibato, asegura. Esta cuestion es también harto observable a lo largo de
los testimonios de los actores, la de definir a la castidad consagrada como una norma

disciplinar que surge en un momento histérico y que se mantiene.

Por ello, para Morano se vive una auténtica devaluacién sociolégica del celibato consagrado,
ya que los poderosos motivos y estimulos existentes afios atras se ven hoy empobrecidos.
Incluso los que siguen optando por la vida celibataria, o hacen desde una nueva concepcion de
la sexualidad. En la investigacion se ha podido observar que los actores han definido que no
sOlo el celibato sino la figura religiosa en general ha perdido su fuerza, y hasta la misma

insignia del sacerdocio ha perdido la impronta que tendria afios atras.

A colacion de esto, Dominguez Morano dice que, el celibato plantea un te rreno propicio para
aquellas personas que discursivamente expresan un lenguaje en extremo espiritual, sobre las
tematicas de la castidad consagrada, dejando ver un fondo morboso que hace pensar en una

sexualidad negada y corrompida, mas que en una sublimacién de la misma.

Y es justamente la preocupacion de mas de uno de los actores, la de los grupos que sostienen
una rigidez , y un cerramiento y que favorecen al corporativismo de la institucion de la Iglesia

en algunas cuestiones.

Y para culminar, no le parece a Morano que la opcion por la virginidad se constituya como un
motivo central para llevar a cabo la vida religiosa. Tal como lo definieran los clérigos que
formaron parte del presente trabajo, el argumento de conveniencia de la castidad consagrada
no es esencial al clérigo, ya que su vocacion es el ministerio sacerdotal, y la virginidad tendria

mas que ver con una replicacion del modo de vida que llevara a cabo Jesus.
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Anexo |

b) Desgrabaciones de entrevistas a pastoralistas

Entrevista pastoralista Sr. F: Esta entrevista fue la primera que se llevo a cabo en el marco de
la presente investigacion. La misma tuvo desarrollo por el mes de Mayo del afio 2011, en uno
de los Colegios Catolicos de la zona centro de la ciudad de Rosario, en un marco de cordialidad
y con una buena predisposicion por parte del actor. Tal entrevista se mantuvo dentro de los
ejes propuestos a priori.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por eleccion en
clérigos catdlicos.

Me parece que se desprenden varias cuestiones, primero esto de poner en palabras el termino
eleccion. El termino eleccion esta bueno para poder pensarlo, poder pensar que no hay
sacerdote que no sea célibe. No hay sacerdote que no debiera ser célibe, estaria bueno que se
pueda hablar de una opcién, justamente eso que el sacerdote pueda optar y pueda construir
en cuanto a esto. Pero aun estamos lejos de esto. A lo mejor ayudaria a pensarlo la
comparacion, para traerlo mas a lo cotidiano, creo que tendriamos que caminar a pensar el
celibato comparable a la fidelidad matrimonial. Mas que nada para poder pensarlo
verdaderamente como opcion, asi como hay gente que opta vivir toda su vida con una mujer,
hay gente que opta toda su vida por ser célibe. Obviamente hay debajo una fuente de fe, creo
yo, sin fe y sin el convencimiento del sacerdote, mas que la fe, seria una conducta vacia de
contenido.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacion con las
ensefianzas biblicas subjetivamente.

Biblicamente en la progresividad de la revelacién, se van encontrando cosas que parecen
contraponerse, por un lado lo que dice se le dice Timoteo y por otro lo que Pablo le dice al
pueblo en comdn. Digo esto ya viene desde la antigliedad, parece ser que en los primeros
libros de la Biblia, el deseo de Dios es que el hombre se case “por él dejara su familia y juntara
una esposa y sera uno” o el mandato biblico inicial ahi en génesis 2 “crezcan. Multipliquense,
pueblen la tierra”, constituye el contrasentido del mandato de Oseas “céasate con la mujer con
la que te prostituyes”, la mina que es la sacerdotisa del templo de bal, le dice eso “porque eso
ha hecho el pueblo se ha olvidado de mi”. Creo que biblicamente hay que rescatar el valor, el
valor simbdlico que tiene en los distintos momentos de revelacion. Nos ayudaria a pensarlo,
recordar que la revelacion es siempre situada en un momento historico, digo San Pablo puede
decirle a tito en una comunidad que ya esta armada de gente que viene entrando, bueno el
hombre tiene que ser fiel.

También podemos hacer el mismo recorrido en cuanto a analisis historico. Recordemos que la
invitacion a la castidad también ha tenido durante la Edad Media podriamos decir un
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significado profilactico, es decir era necesario la castidad, como era necesario también la
fidelidad. En tanto y en cuanto era un medio eficiente para lograr prevenir enfermedades,
tampoco podemos hacer una lectura inocente. También ha servido como una rama, una
conducta profilactica justamente.

La opinion subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/o precursor de neurosis 0 perversiones.

No, no estoy de acuerdo. Me parece un reduccionismo, me parece una respuesta simple para
un problema que es complejo. Me parece que atribuirle neurosis a una conducta, a una sola
conducta, me parece que es esquivar ir a buscar las raices profundas. Si puede haber
sacerdotes, clérigos, que caigan en determinadas perversiones, pero hacer este reduccionismo
nos lleva a alejarnos de su propia historia, que es su historia constitutiva. Que seguramente es
ahi donde esta el germen que bueno, después explota por determinadas causas. Se hace
sintoma, 0 se hace presente a partir de la vivencia de su castidad de hoy, quizas puede ser
pero de ahi que sea la raiz me parece que es buscar una respuesta casi tonta. Es sacarse el
problema de encima verdaderamente, creo que eso seria una buena sinonimia.

La opinidn subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

Es lo que te decia antes, es lo mismo que la fidelidad, pensar la fidelidad eterna con la pareja.
¢Es posible? Yo creo que si, yo creo que si buscamos ejemplos vamos a encontrar muchisimos,
lo que tendriamos que pensar es en la formacién de los sacerdotes cuantos medios reales se le
dan para poder lograrlo. Digo si el medio sigue siendo como lo fue antes, la oracién y la
flagelacion y la contemplacion, y bueno hoy cuanto tiempo tiene el sacerdote para dedicarse a
la contemplacion, digo estamos en un mundo que ha cambiado. Estamos en un mundo donde
hay que darles a los nuevos sacerdotes, si queremos, si creemos que tienen que seguir siendo
fieles al mandato de ser casto, hay que darle nuevas herramientas. Me parece que en esto hay
gue ponerle un poquito mas de atencion a los elementos que se le dan en la formacién
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Entrevista pastoralista Sr. GF: La entrevista tuvo lugar en un colegio de nivel Secundario,
Catolico y Privado de la zona centro de la ciudad de Rosario, mediando el mes de Mayo del afio
2011. La misma se desenvolvié en un clima de respeto, asi como también fue ganando
confianza y seguridad tanto el actor como el entrevistador a lo largo del encuentro. La
entrevista se mantuvo dentro de los ejes planteados.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por elecciéon en
clérigos catolicos.

Ahi hay una cuestién importante, me parece que la persona que se dedica a esto, el sacerdote,
quien esté al frente del trabajo de la mision, tener una familia implica que tenga que dedicarse
a trabajar con ella. Me parece que la mision requiere que la persona tenga una cierta
disponibilidad y su preocupacién tiene que estar al servicio de la persona. En ese sentido me
parece que es bueno, y es necesario que sea de esa manera, en cuanto ayuda a la mision y al
trabajo digamos, mas alla de la renuncia que tenga que hacer de un aspecto muy importante.
Pero de esa manera, de alguna manera ayuda a que la misién que tiene que hacer tenga una
dedicacion completa, digamos si una persona no puede dedicar completamente, se tiene que
ocupar de la familia y probablemente tendria que dejar de lado algunas cosas visto desde el
lugar de la mision. Y para la manera de trabajar y entendiendo que es una vocacion la del
sacerdocio, el llamado de dios, me parece que desde ese lugar se puede entender y aparte se
puede trabajar mucho mejor. Sino el sacerdote tendria la dificultad de tener que preocuparse
también por su familia y no poder dedicar todo el tiempo que necesita, porque también la
gente al sacerdote le pide una disponibilidad importante, frente a las dificultades que tenga,
frente a atencion lo cual hace mas dificil el trabajo de la misién.

Si definimos que un sacerdote se puede casar y queremos que nos atienda, deberia la iglesia
sostenerlo, entonces ahi entrarian algunos conflictos. Entonces bueno, si ningin sacerdote
trabaja y nosotros le bancamos y el hijo va a una escuela privada, o a una universidad privada,
y define que su sefiora quizas trabaje o no, entonces bueno cémo lo mantenemos. Y qué
posibilidades de decision tiene para darle, I6gicamente lo mejor a sus hijos, donde viviria nos
invita a sumar una dificultar que ya es del orden mas logistico. Ya de por si, si uno mira la
limosha que se recibe se entregan moneditas, si uno ve mucha gente entrega moneditas, y uno
dice bueno eso tendria que alcanzar y todo el resto que se pone lo tendria que solventar por
otro lado. No me quiero imaginar si tuviera que solventar mantener un sacerdote y una
familia, lo cual implicaria que tendria que tener otro trabajo, lo que implicaria que no podria
hacer el servicio social. Lo cual me parece que es una cuestion un poco complicada, bueno
hace esto hizo aquello se compré un nuevo auto, digamos ya de por si en el caso de algunos
sacerdotes que por cuestion econdmica familiar y demas tenian un determinado auto, y ya la
gente le cuestiono si no lo habia pagada ninguno de los feligreses. Genera sus conflictos, no es
tan fécil decir bueno que se casen, digamos, trae atras de eso un monton de conflictos que son
complicados.
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La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacién con las
ensefianzas biblicas subjetivamente.

No hay en la Biblia una cuestién taxativa de decir que no podes hacerlo, si tomamos como los
primeros textos del evangelio, la carta de Pablo, donde hay una reflexion después de la venida
de Jesucristo, donde dice que si uno pudiera lo mejor seria mantenerse célibe pare la mision
de Dios. Pero entiende que eso no es para todos, entonces da unas pautas tener una familia,
etc. y va haciendo un relato pero no deja de resaltar ahi lo importante de que cada uno puede
vivir de alguna manera célibe, siempre estamos hablando que es en funcién de un valor mas
importante. No la castidad como una norma simplemente, no lo tengo que hacer porque no lo
tengo que hacer, tiene que haber un bien mayor, por una opcion que yo hago eso y estoy
buscando otra cuestion. Es decir dejo de comer si tengo hipertension, dejo de comer con sal
por un bien mejor. Es esta idea de que lo mejor y que en el caso de trabajar como clérigo, y de
trabajar la mision de Jesus como en el servicio de ser sacerdote, implica naturalmente que es
mejor, dicho biblicamente en ese sentido por Pablo, de que no se case. Después hay otras
cuestiones, en la Biblia también vas a encontrar laimportancia de la familia y de un monton de
cuestiones, particularmente en el nuevo testamento se ve detras de esto la importancia de
que los sacerdotes tengan esta cuestion de la castidad.

La opinién subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/o precursor de neurosis 0 perversiones.

A mi me parece que es un error, totalmente, pensar que es una causalidad necesaria la
castidad para el tema de las perversiones. En ese sentido ya de por si hay datos de que son
mas las personas casados, heterosexual o que tiene una vida sexual los que generan una
perversion, como ser una pedofilia, es decir no se da solo en los sacerdotes. Ya con ese dato de
la experiencia, ya te dice que no necesariamente los sacerdotes llevan la perversion, es méas
hay més cantidad de sacerdotes que viven de una manera ordenada su castidad que de los que
han sido con alguna dificultad. Lo que ahi es importante es tener claro donde estan las
dificultades, y porqué es lo que se hace, las opciones. Si una persona no piensa cémo va a vivir
su situacion sexual a partir de la castidad, como va a encaminar toda esa fuerza sexual que
tiene o situaciones, eso si genera una dificultad, eso es un engafio si no se piensa si no se
trabaja. Seria una ingenuidad pensar, que solo con la gracia yo voy a poder llevar adelante el
tema de la castidad, es necesaria pero no sélo tengo que encontrar situaciones psicolégicas y
demas como para sostenerme. Una de las cuestiones es tener en claro que opcion estoy
haciendo, qué dejo de lado. No simplemente soy sacerdote y por eso tengo que estar en la
castidad, ser sacerdote me implica esto y si eso no se ordena 0 no se piensa puede generar
dificultad porque esta en una situacion mas dificil. Pero no es causa efecto directa el tema de
la castidad con respecto al tema de la perversion. Es una tautologia que no me parece que
corresponda, aparte no hay datos suficientes para eso, uno ve sacerdotes que viven durante
mucho tiempo su castidad y ninguna situacion compleja. Como si los hay y también hay gente
casada y uno sabe que tiene una vida sexual y en estas perversiones particularmente, porque
lo que mas se relata es el tema de los chicos.
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Cémo voy a ordenar esta parte, que para la vida del hombre es importante que es la
sexualidad, como la voy a encaminar a ordenar cudles son los valores por los que los llevo
adelante por los que lo voy a sostener. Yo creo que a veces las personas esas sefiales no las ve,
no ve esta cuestion de me va a costar y tener en claro cuales son las herramientas psicoldgicas
para no complicarme la existencia.

La formacion, me parece que esto es un tema que no se trabaja. Quiero decir que se debe
trabajar y decir mira esto es importante y con herramientas concretas de tu vida sexual,
fisicamente tu vida reproductiva, cOmo se tiene que vivir esta situacion digamos, como hago,
gué me va a implicar, en momentos de crisis que yo tenga coOmo voy a menejar esta situacion
para que no sea mi valvula de escape. Porque muchos de los sacerdotes a vece s que han salido
y demas, uno ve que tuvo una situacion de crisis y no encontraba dentro de su comunidad y
demas, un espacio donde alguien lo acompafiara o los sostuviera, y termind siendo una
relacion de pareja la que los sostuvo porque de alguna manera tuvo que salir por una vélvula
de escape. Entonces eso hay que trabajar, frente a una situacion de crisis en determinada
edad, porque yo he hablado con algunos y le pregunto cuando es el momento en que sucede
la crisis, y me dicen cuando esta llegando a los 40 afios donde uno ve gente amiga, familiares o
primos que tienen hijos, tienen familia y no de alguna manera empieza a encontrarse solo. Y
digo que ahi la vivencia de la castidad es distinta en los religiosos que en los sacerdotes
diocesanos, los religiosos necesariamente necesitan vivir en comunidad, ahi hay un espacio de
sostenimiento. Un sacerdote sélo de alguna manera tiene que encontrar un lugar donde
asentarse, estar en comunidad con alguien y es ahi donde tiene que estar prevenido en la
formacion como hacer. Porque me siento cercano, me siento bien con alguien con una
persona que me entiende que me ayuda, y bueno como lo manejo, pero eso pasa también en
el matrimonio, no sélo en la castidad. EI matrimonio uno tiene como una valvula de escape con
Su pareja, pero en su trabajo uno se relaciona con gente con mujeres con personas del otro
sexo, con la cual uno va coincidiendo en los valores los ideales la forma de trabajo, pero esas
situaciones las tengo que prever antes porque hay determinadas cosas que no las puedo
hacer. Eso es lo que te digo en la formacion hay que ser mas explicitos, digamos que como se
esta haciendo en algunos lados y la posibilidad de hacerles estudios psicolégicos a ver si se
tiene alguna patologia. Porque si hay alguna patologia y ser casto le va a complicar el doble,
porque tiene que hacer el doble de esfuerzo, porque si una persona es sana va a encontrar las
herramientas. Pero si uno tiene de base alguna patologia seria no puede serlo.

En una congregacion que trabaja sobre este discernimiento donde llevaron un caso de una
persona que queria ser sacerdote, y que le diagnosticaron esquizofrenia entonces fueron a
preguntar al obispo, le dijeron pero mire que esta ordenado y medicado y este les dijo que le
iba a salir mal el tiro después. Y asi termino teniendo una familia, y por su propia enfermedad
frente a la gente que tenia que atender tenia algunos delirios y situaciones. Indudablemente la
vida de castidad no es sencilla pero si se puede vivir siempre y cuando uno encuentre las
maneras y las herramientas necesarias.
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La opinion subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

Yo creo que para siempre €s 1o mismo que...me parece que es una opcion que se puede hacer,
es decir hay un momento me parece que la vida religiosa se hace dificil, que es el intermedio,
porgue después cuando pasas a una edad que ya lo viviste bueno ya fue. Pero me parece que
tiene que ser porque uno se hace religioso, tiene que ver con la motivacion y ver que hay cosas
que va a perder, por ejemplo no tener familia, no va a tener una relacion directa con alguien, y
quizas ese carifio de padre lo pueda hacer a través de sus sobrinos. A mi parecer es posible
pero creo que todo inicia en el principio digamos, esto de entender porque y cuales son las
motivaciones, pensar qué pierdo y qué gano. Lo concreto entre lo proyectivo, lo que pueda
llegar a servir para lo que le pueda hacer un beneficio al resto, llega un momento donde es un
momento dificil y ahi hay que saberse encontrar, y con quien saberse acompafar. Esta idea de
que el sacerdote es el super hombre que no necesita ayuda, me parece que es un error, hay
que saberse ayudar, ya sea con un director espiritual con un psicélogo con alguien que conozca
la realidad religiosa, pero alguien te tiene que acompafiar en las crisis. Porque sino
terminamos buscando alguien que nos acompafie pero de mala manera, buscando una valvula
de escape. Yo creo que el problema de la castidad se encuentra en estas cuestiones.

Las incidencias que piensan, puede te ner en el caracter del clérigo el sostenimiento en
el tiempo del celibato.

Como dificultad quizas corre el riesgo de hacerse una persona mas independiente, no
preocupada por las situaciones de los demas pero es dificil porque tiene que ver con la
persona digamos, es dificil poder dar una consecuencia clara de decir que esta persona por ser
célibe va a ocurrir esto. Porgque yo pienso y tengo variedad de personas que conozco y que por
ser célibes no tienen la mismas caracteristicas de personalidad, tiene que ver con la propia
persona, entonces me parece que en ese sentido no podria definir una caracteristica estandar.
Si me corre algunos riesgos el poder quizas tener una mirada muy propia de todas las
situaciones, y no tener la capacidad de ponerse en el lugar del otro. Por otro lado es una
persona que, de alguna manera un poco mas suelta en algunas cuestiones. La castidad implica
una renuncia particular, pero el decir que los problemas de la castidad se solucionan con que
la gente se case, no es una solucion porque hay otras herramientas de alguna manera
vocacional. Podes ser diacono casado, entonces hay espacios de acompafiamiento y demas
dentro de la propia iglesia. Lo primero de todo es importante que sea por eleccion, ya esto de
gue sea eleccion o no me parece mal, que alguien elija ser sacerdote casado lo cual implica
otras complicaciones.
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Entrevista pastoralista Sr. G La presente entrevista tuvo desarrollo mediando en mes de
Mayo del afio 2011, en un clima de total aceptacion y cordialidad. La misma fue pautada y
tomo curso en el mismo dia, debido a la predisposicién del actor. La entrevista se mantuvo
dentro de los ejes planteados a priori, dandose la oportunidad de plantear repreguntas acerca
de ejes no tenidos en cuenta en primer lugar.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por eleccion en
clérigos catolicos.

En primer lugar me parece que como opcion de vida que hacen los sacerdotes es totalmente
valida. Lo que me he dado cuenta en este ultimo tiempo es que el planteo de porque si 0
porque no, no esta dado tanto con las personas que hacen la opcion por vivir el celibato, sino
los de afuera que no entienden como ellos pueden vivir de esa manera. Creen que estan
anulando su sexualidad cuando en realidad la estan viviendo de otra manera, no dejan de ser
varones por el hecho de consagrar el acto sexual a dios digamos. Mi opinién subjetiva es que
estoy a favor porque se que hacen opcién y conozco muchos que lo viven bien. Y es una
eleccion, una opcién de vida que hacen en funcion de una vocaciéon que han recibido. Y eso es
también por lo cual cuesta entender el celibato que tiene un sustento religioso. Quien no esta
convencido de que cada uno en particular tiene una misién que cumplir en la tierra, y esa
misién te la otorga dios, no va a entender porgue algunos opten vivir el celibato.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacién con las
ensefianzas biblicas subjetivamente.

A la hora de buscar fundamentos a veces parece, 0 nos parecemos a los musulmanes que
nosotros criticamos por ser fundamentalistas. Es decir, que tenemos que ver en el texto escrito
donde aparece plasmado que Dios pensoé a sacerdotes célibes. Y eso seria recortar lo que es la
palabra de Dios, en tanto la palabra de Dios tiene dos manifestaciones, por un lado la palabra
de Dios escrita y por otro lado la palabra de Dios oral, que fue transmitida de forma oral de
generacion en generacion. Es lo que se llama la tradicion de la Iglesia, la sagrada escritura y la
tradicion de la Iglesia, por lo tanto a veces buscamos justificar ciertas préacticas que no han
guedado plasmadas en la tradicion escrita. Pero si se vienen manteniendo viva en la tradicion
de la Iglesia por mas de dos mil afios, y eso me parece que es fundamento mas de que
aparezca escrito la disposicion de que tienen que ser célibes o0 no. Por eso me parece que la
fundamentacion, mas que un pasaje biblico, o un versiculo en el cual parece que diga bueno
aca esta escrito, el testimonio mismo de la iglesia que durante los dos mil afios ha hecho
opcion por el celibato, y no tanto la Iglesia en cuanto tal sino aquellos que dentro de la iglesia
quisieron hacer opcion por este estilo de vida.

La opinidn subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical

como causa y/0 precursor de neurosis 0 perversiones.
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Es totalmente falso, no me acuerdo donde habia sacado pero que hay una encuesta que han
hecho en Estados Unidos, no me acuerdo bien la fuente, que sostenia que alli de la cantidad de
casos de abuso solamente el 3% pertenecia al clero ¢Qué quiere decir esto? Que hay un 97%
gue no es sacerdote, que puede ser catélico o no, pero que no es sacerdote, un 97% que ha
sido generador de abuso sexual. Por lo tanto nosotros tenemos médicos, abogados,
profesores, barrenderos, 9n desprestigiar cualquier tipo de profesion, pero de cualquier otra
vocacion que han sido causantes de perversiones. Cuando solamente el 3% han sido fruto de
algun sacerdote ¢ Qué quiere decir eso? Que no hay una relacién, una vinculacién que diga que
bueno el sacerdote que no tiene sexo, que no tiene relaciones sexuales, es perverso. jNO! Va a
haber sacerdotes que son perversos, como hay padres de familia que son perversos, como hay
abogados que son perversos ¢Por qué? Porque el hombre, por si cuando sufre alguna
enfermedad psiquica sera perverso, entonces depende de la vocacion que le toque vivir es lo
que después vas a transmitir con los actos que vas a hacer. Entonces, para mi no hay ningun
tipo de conexion, es mas las encuestas que afirman que la mayoria de los casos de perversos
no estan dentro de la Iglesia, lo que pasa es que todo esto hay que encuadrarlo dentro de una
campafia ante clerical, que cuando surge algin caso se le da tanta manija que pareciera de que
son un montanazo. Cuando en realidad son alguno ac4, alguno en Irlanda y alguna alla, y con
€s0s casos puntuales que se dan a conocer a nivel mundial, con esta campafia anticlerical, se
pierden de vista los miles y miles de sacerdotes que viven bien su sacerdocio.

La opinion subjetiva acerca dela posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

Lo que es lo concreto se da en el testimonio de los sacerdotes mismos, que hacen la opcién y
mueren célibes digamos. Cuantos han pasado y cuantos estan a punto de morir y siguen
célibes, y cuantos han hecho opcion y van cuatro afios transitado su celibato y lo viven bien. Yo
creo que aca lo que decia antes, en la base esta el llamado de Dios, cuando uno descubre que
dios te llama a esta vocacion, Dios te da los elementos que vos necesitas para poder llevarla
adelante. Lo mismo cuando uno descubre gque Dios te llama al matrimonio, Dios te da los
elementos necesarios para vos poder llevar adelante tu matrimonio. Por eso decia que
necesariamente hay una base religiosa en el trasfondo, aquél sacerdote que hizo opcion por el
celibato pero por una cuestion personal que decia yo tengo que ser sacerdote, que a lo mejor
desde chiquito le decian que iba a ser sacerdote, y termina siendo sacerdote pero en el fondo
Dios no lo habia llamado para eso, muy probablemente cuando vayan pasando los afios entre
en crisis. Y muy probablemente o salga del sacerdocio, o se ponga con alguna mujer, o bueno
pueda parecer una perversion, pero porque en el fondo no esta el llamado. Entonces parece
que es muy importante en la etapa de formacion, el acompafiamiento en el discernimiento, si
realmente es lo que Dios quiere de tu vida. Si uno descubre que si Dios te da todas las
herramientas necesarias para poder llevarla adelante, incluso 50 afios de sacerdotes como
cumplié el sacerdote xxxxxxxx, pero 50 afios felices de sacerdocio. Asombra como también
asombra 50 afios de matrimonio, donde se ha vivido 50 afios de fidelidad matrimonial. Para mi
es posible desde el momento en que hacen los votos hasta el dia de su muerte lo puedan vivir
sanamente, digamos.
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Las incidencias que piensan, puede tener en el caracter del clérigo el sostenimiento en
el tiempo del celibato.

Me parece que no hay ningun impedimento a que el que hace la opcion de ser célibe no la
pueda vivir, por lo que te decia al principio. Los mayores cuestionamientos no vienen de aquel
que hizo opcion de vivir el celibato, sino de afuera. Vos no escuchas sacerdotes que estén
cuestionando, eh pero porque la Iglesia no NOS permite casarnos. Sino que uno escucha hoy
en dia, porque la Iglesia no LES permite casarse, el cuestionamiento viene de afuera de
personas que no entienden como pueden hacer esa opcion. Y si hubiese alguno dentro del
clero que cuestionase a la Iglesia de ese requerimiento la pregunta seria pero realmente vos te
sentias llamado por Dios para eso. Porque a lo mejor Dios te llamaba ser un excelente laico y
excelente catequista. Muchos confunden que se sienten a anunciar la palabra, tranquilamente
pueden ser padres de familia y catequista, hay muchas vocaciones digamos.

Y en d caso de que haya algin tipo de cambio no tienen que ser causado por el celibato,
cambia mucho por la vida que lleva. Entonces cambia un sacerdote parroquial, de un
sacerdote que vive un una comunidad religiosa, como cambia mucho aquella persona que vive
su matrimonio de aquella persona que se va a vivir solo. Y uno dice esta persona que vive sola
tiene un mont6n de mambos, 0 va cambiando el caracter, bueno es lo mismo. Pero que no sea
la cuestién del celibato, sino me parece que hace a la cuestion de como viven su sacerdocio o
en soledad o en comunidad, eso si me parece que cambia mucho el caracter. Pero el ser célibe
no, no noto diferencia yo creo que lo viven con tanta naturalidad los sacerdotes.

Repregunta: ¢Piensa usted que la formacion brinda las herramientas necesarias para que el
clérigo puede vivir su castidad consagrada?

La formacion, me parece que Ultimamente, al menos por los sacerdotes que uno va teniendo
contacto y algunos seminaristas, que se han dado cuenta de que la formacién dentro del
seminario tiene que ser mas integral. Yo me acuerdo de un sacerdote el Padre xxxxxxxx que
fue encargado de la pastoral de la escuela, y estaba asombrado cuando participAbamos juntos
de charlas de sexualidad. Y el decia pero esto a mi no me lo plantearon en el seminario, y en
cambio a los sacerdotes jovenes que estan aca hay algunos psic6logos que van al seminario y
le hablan de como asumir la sexualidad desde el celibato. Entonces me parece que en la
formacion de los sacerdotes, no se si en todos los centros de formacion, pero se que en
algunos se ha abierto el abanico de temas formativos y se ha hecho hincapié, se ha incluido
toda la madurez afectiva de la persona. Que me parece que asi como la tiene que tener un
sacerdote, la tendria que tener un laico porque va a ser padre de familia, y también tiene que
tener una sexualidad ordenada. Pero al menos los sacerdotes que tienen un servicio concreto
con las personas, se atiende el caso de la formacion en la afectividad.
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Entrevista pastoralita Sr. N: La presente entrevista tuvo lugar en un Colegio céntrico de la
ciudad de Rosario, del ambito Catolico, a principios del mes de Junio del afio 2011. La misma se
mantuvo dentro de los ejes, y se desarroll6 en un clima que si bien fue respetuoso, no tuvo la
cordialidad que se vislumbrd en otras entrevistas.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por eleccion en
clérigos catolicos.

Yo creo que es una norma de la Iglesia, que no es ningun tipo de dogma, que yo creo que
podria ser una eleccién. Ahora también creo que eso no va a variar mucho en la cantidad de
vocaciones. Porgue mucha gente dice no hay curas porque no se pueden casar, no estoy de
acuerdo en eso. Me parece que la cuestion religiosa pasa por una cuestion cultural por lo cual
en estos momentos no es valorado, no son valoradas las figuras religiosas, entonces yo creo
que si que deberia ser una eleccion como en otras religiones. Pero eso no creo que modifique
mucho en la cuestion de que haya mas sacerdotes. Si es una eleccion porque probablemente
también haya muchos sacerdotes y mucha gente que quiera vivir el celibato, habrd una
minoria, yo creo que es una minoria que podria optar por otra cosa, desde mi punto de vista.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacion con las
ensefianzas biblicas subjetivamente.

Yo creo que no hay que hacer tanto...lo sexual no es algo tan importante me parece. ;Como es
tu nombre? O sea, yo estoy convencido de que hay sacerdotes de que viven la castidad y que
son tipos muy felices, o sea pueden sublimar su deseo sexual o su sexualidad. Yo creo que la
sexualidad es mucho méas amplia que el tema de tener relaciones sexuales. Asi que me parece
Sebastian que no habria, va yo no encuentro problema, tanto para que un tipo sea feliz o sea
un sacerdote puede ser feliz sin tener relaciones sexuales? Si, estoy pero re contra seguro,
puede ser muy feliz, y mucho mas feliz que un hombre casado. A mi me parece que no implica
un tema de religiosidad, puede ser mas religioso 0 menos religioso. A lo mejor el tema de la
castidad, puede servir el tema de la renuncia, de la renuncia de ciertos placeres, pero no
necesariamente. Ya que hay ejemplos mundiales, de grandes religiosos que no tuvieron
castidad y que han sido grandes maestros espirituales como Ghandi, Luther King, que se yo.

Dentro de la Biblia yo creo que, si bien no recuerdo esos textos que vos citas, por supuesto que
en la Biblia como esta escrita por distintas personas pero esta inspirada por Dios, si puede
haber distintas opiniones. Pablo probablemente tenia una diferente opinién a Juan.

La opinién subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/o precursor de neurosis 0 perversiones.

Me parece una tontera eso, N0 me parece que sea causa para nada n de neurosis ni de
perversiones el celibato. Si hay gente que no sabe manejar su sexualidad, pero estamos
hablando a lo mejor de clérigos como también estamos hablando de cualquier tipo de persona
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que vive en la sociedad. Hay gente que tiene un problema sexual, pero no necesariamente por
la castidad o el celibato, hay mucha gente casada, y también hay enfermos sexuales o
perversos.

La opinidn subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

Yo creo que asi como el celibato se implemento en un afio, que no recuerdo exactamente en
que afio, también puede algun dia dejar de existir. Y dentro de la misma persona yo creo que
cualquier persona puede mantenerlo, sin duda. Es una cuestion de voluntad y una cuestién de
convencimiento de que es el camino a la santidad para algunas personas.

Las incidencias que piensan, puede tener en el caracter del clérigo el sostenimiento en
el tiempo del celibato.

Yo creo que si en el tiempo, si es una persona que puede continuar con una forma de pensar,
puede vivir lo que piensa yo creo que va a ser cada vez una persona mas feliz y mas coherente.
Las personas que dudan, empiezan a ser personas un poco mas...al no estar convencidos de lo
que le pasa empiezan a sufrir mas. Yo creo que la gente que la tiene clara digamos, que sabe
adonde va y sabe las consecuencias del camino que toma, me parece que puede ser muy feliz.
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Entrevista pastoralista Sr. M: La entrevista se desarroll6 en un clima de total cordialidad y
contando con una buena predisposicion por parte del actor. La misma tuvo desarrolla
principios del mes de Junio de 2011, en un Colegio Catdlico de la ciudad de Rosario, y se
mantuvo dentro de los ejes planteados, con la posibilidad de realizar una repregunta al actor.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinién sobre el celibato por eleccion en
clérigos catolicos.

Es una opcidn de vida, individual de la persona, que sabe para ser sacerdote esta el celibato, y
después de la experiencia personal no puedo decir mucho porque no practico el celibato y no
puedo decir més de lo cotidiano. Para mi tiene un fundamento un poco mas alla de lo subjetivo
y psicoldgico, un poco mas trascendente, que lo incluye a lo subjetivo y psicologico pero lo
lleva mas alla. Si a favor o en contra, en una opinién mas personal mia, para mi es estar a
favor.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacion con las
ensefanzas biblicas subjetivamente.

En el antiguo testamento no habia celibato, o era opcional. Y de hecho en el tiempo de Jesus la
persona sola, célibe, era mal vista porque el modo de ver la eternidad en ese tiempo era a
través de la descendencia. Y si vos no tenias descendencia estabas mas condenado a dejar de
existir, y eso era muy fuerte.

Después todo tiene su evolucion con Jesus y la vida misma de el esta puesta al celibato, o el
mismo vive el celibato. Después San pablo lo empieza a ver mejor el servicio de llevar una
mayor disponibilidad al servicio de los demas, una mayor disponibilidad a los demas, y no estar
abocados a la familia. Aunque hay familias también que sirven también ministerialmente,
como las primeras comunidades.

La opinion subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/o precursor de neurosis o perversiones.

No soy especialista en el tema, pero yo creo que una perversion no creo que te la despierte el
celibato sino un conjunto de cosas que van desencadenando todo eso. Si el celibato mal
entendido en la Iglesia, por muchos actores de la Iglesia como “no relacion con el mundo
exterior”, o que no se puede tener intimidad con la vida comunitaria, que tampoco la tienen
porque es muy dificil.

Entonces no tienen intimidad ahi, no la tienen afuera, intimidad no en el sentido genital, mas
bien en ese encuentro donde uno se encuentra con otra persona bien aceptado y querido, y la
otra persona también y te das a conocer en la otra. El sacerdote quedar como aislado de eso,
es muy dificil tener el celibato. Es como la mentalidad de los fieles, vos no tenés que tener
relacion de intimidad con los fieles, estamos hablando de un sacerdote con familia o con una
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mujer o con un hombre su intimidad, y puede ser mal vista por lo que tiene que conservar una
distancia. Entonces esto es nocivo para la vida clerical, tiene y tamizar la intimidad que quiere
llegar a tener no con todo el mundo, pero es necesaria. Porque sino puede ser tema de mucha
soledad y eso si que es dificil de vivirlo. Por eso en las comunidades religiosas es muy dificil que
se de y no se trabaja tampoco para eso, y entonces se empieza a buscar intimidad por otro
lado. Se puede mal confundir la intimidad.

Ahora la perversion es otra cosa, me parece que debe tener una base mas compleja que esto.

La opinidn subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

Y hubo gente que lo mantuvo, y si hubo gente que lo mantuvo ya rompio la regla digamos. Y
después el celibato es una opcion, no esta exenta de caidas desde el punto de vista religioso, y
no esta exenta de que no lo viva en algin momento y uno lo vuelva a reoptar por la vida del
celibato y la vuelva a elegir nuevamente. Creo que es una opcién como cuando un matrimonio
hace una opcidn por su pareja, un hombre 0 una mujer hace una opcion por su pareja, y no lo
hace de una vez para siempre. Lo hace fuertemente de una vez y después se reopta y retoma
sentido y pasa por crisis, asi como en el matrimonio pasa, en el celibato pasa por crisis y
resignifica nuevamente la opcién o no puede hacerlo, no tiene elementos. Me parece que la
base electiva es importantisima.

Las incidencias que piensan, puede tener en el caracter del clérigo el sostenimiento en
el tiempo del celibato.

La famosa canalizacion de la vida sexual es importante dentro de la vida sacerdotal o del
célibe. La verdad es que tiene que tener un despliegue, cualquier persona, pero creo que el
sacerdote o la monja tiene que tener un despliegue de la sexualidad amplio digamos. Como un
canalizar por varios lugares, no solo por el servicio, sino hasta por el deporte por decirlo asi,
una canalizacion que no es tan facil sobre todo cuando se es joven. Porque cuando se es
grande tenés otros temas, pero la energia sexual digamos hay que tenerla muy en cuenta 'y
canalizarlo seria el tema.

Yo creo que hay un cambio, no sustancial sino en la energia que la persona tiene, tiene otra
energia diaria. Y mas desde la experiencia personal, por ejemplo si mi esposa esta embarazada
y no puedo tener relaciones, hay otra energia puesta en lo cotidiano, y hay que canalizarla. Y
creo que el sacerdote debe tener algo de eso, sobre todo cuando se es més joven todavia.

Repregunta: ¢Piensa usted que la formacién brinda las herramientas necesarias para que el
clérigo puede vivir su castidad consagrada?

A mi me parece que la formacién no te da las herramientas, quizas tenés que encontrarte con
personas que salgan a buscar herramientas para vivir. Pero a mi me parece que la clave de la
vida de celibato aparte de la opcion personal y la fidelidad, me parece que esta en que la
persona tenga un sustento afectivo cotidiano en su comunidad. Si no lo tiene la verdad que es
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muy dificil vivir el celibato, no se puede vivir de puro amor a Dios y amor de Dios a vos y nada
maés. Me parece que tiene mucho mas sustento, digo para un padre de familia también, si no
tiene el sustento en la intimidad con su pareja puede terminar buscando afuera
tranquilamente lo que no se da adentro.
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b) Desgrabacion entrevista a tedlogo

Entrevista tedlogo Sra. G: La entrevista tuvo lugar a mediados del mes de Junio del afio 2011
en la ciudad de Rosario, en una Sede de una Universidad Catdlica de la ciudad. La misma fue
pautada por intermedio de otro actor, y la entrevistada se mostré muy abierta y receptiva a la
propuesta, lo que permitié que la entrevista se desarrolle cordialmente. Se mantuvo dentro de
los ejes propuestos, y aprovechando la predisposicion del actor se realizan algunas
repreguntas.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por eleccion en
clérigos catolicos.

Yo pienso que el celibato deberia ser optativo para los sacerdotes, para los clérigos. No para
los religiosos, porque el religioso elige vivir asi, viven en comunidad, es como una institucion,
entonces es inherente a la vida religiosa el celibato. Pero el clérigo deberia absolutamente,
elegir como se hace en la iglesia de oriente, donde aun los clérigos catolicos eligen si quieren
vivir el celibato o no deberia ser una cuestion de eleccion.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacion con las
ensefanzas biblicas subjetivamente.

Si es voto estamos hablando de los religiosos, porque los clérigos hacen promesas no hacen
votos, pero si hablamos de votos, si hay fundamentos biblicos pero sobre todo hay
fundamentos mas que fundamentos biblicos hay fundamentos de la tradicién. Hay una
tradicion grande en la iglesia, de gente que vivié en comunidad que son los religiosos, y que
han hecho el voto de castidad. Ademas hay una tradicion de muchas instituciones religiosas en
el mundo que viven la castidad, los hinduistas el dalai lama, viven todos la castidad, pero viven
en comunidad. Entonces, hay una tradicion en la Biblia que no podria fundamentar ahora, pero
digamos hay una tradicion en la Biblia y sobre todo en la historia de la tradicién de la iglesia y
de las religiones.

La opinion subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/o precursor de neurosis 0 perversiones.

No, no, el celibato no es la causa. Es decir, si tienes obsesiones 0 neurosis o puede ser
perversiones o algun tipo de patologia no tiene que ver con el celibato. Porque ese tipo de
patologia estan en todas las clases sociales y en todos los casados, solteros. Es mas, la mayoria
de los que escuchamos tienen que ver con gente que esta casada, hijos, nietos. Ultimamente
han abusado de nietos, de hijos, no tiene que ver con eso. Porque yo creo que el clérigo célibe,
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gue no puede llevar adelante su celibato directamente no lo cumple. Vive una doble vida y
esto le puede causar otra clase de trastorno pero no creo que, y estoy convencida de que no es
la causa de perversiones.

La opinidn subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

El clérigo promete para toda la vida, y creo que en la vida religiosa es més facil de cumplir, de
sostener. Ahora en el clérigo es muy dificil sostenerlo, muy dificil porque los parrocos, o los
gue tienen otra funcién, viven muy solos, estan muy sometidos a la autoridad del obispo y con
poco espacio de dialogo. Cosa que si se da en los religiosos, donde se dialoga, donde hoy sos
superior y mafiana no, mafiana soy yo. Hay como espacios entre comillas mas democraticos,
porque laiglesia no es una democracia. En los clérigos es como...yo creo que es insostenible, es
dificil, es insostenible, se sostiene a condicién de mucho esfuerzo, de mucho trabajo, y es dificil
porque vive solo, porque tiene poco dialogo, llega a la casa y no hay nadie, a nadie le importa.
No son reconocidos socialmente muchas veces, parece que fueran ellos el ultimo bastion de la
santidad. Yo puedo, ves que yo puedo y eso creo que la mayoria no lo vive.

Las incidencias que piensan, puede tener en el caracter del clérigo el sostenimiento en
el tiempo del celibato.

Como incide en el caracter no lo se, yo se que intuyo, conozco, deduzco y sobre todo conozco
gue muchas veces no se cumple. Pero como incide en el caracter, el celibato, de aquel que lo
cumpliria pienso que, porque no se quien lo cumple y quien no lo cumple, de todos modos
creo que seria a mucho costo psiquico, me da la sensacion de que es a mucho costo uno ve a
veces a algunos curas muy rigidos, con una moral, aunque esto no quiere decir que lo viva, no
se, no se (dubitativa). No creo que se pueda evaluar, tendrias que hacer una poblacion de
gente que vos vieras que es célibe, que confesara que realmente es célibe, pero no creo que se
pueda hacer porque uno no sabe hasta que punto lo cumple o no.

El clérigo es aquel sacerdote que vive en una didcesis, esta bajo el obispo y hace promesas de
castidad y obediencia. Y pueden vivir solos, con la familia, en comunidad y se autogestionan
solos. Y para este caso es que yo digo que podria elegirse, no hay ninguna norma de fe en
contra de esto porque esto fue asi desde el principio de la iglesia. Y ademas estos mismos
clérigos en el rito de oriente se casan, entonces deberian poder elegir.

Ahora para los religiosos, que viven en comunidad, pertenecen a una institucion aprobada por
la iglesia o en vias de aprobacion, que llevan vida religiosa, viven en comunidad y viven en un
instituto y hacen voto de obediencia castidad y pobreza, por lo menos. Para esto si es la
castidad, porque esto ya forma parte de la vida de la iglesia y de las religiones y tienen una
concepcion de vida espiritual diferente a la del clérigo, cultivan mas la espiritualidad, de llevar
adelante el carisma. Y por eso es una vida que no se entiende sin la castidad, es otra clase de
vida.
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Repregunta: ¢Piensa usted que la formacién brinda las herramientas necesarias para que el
clérigo puede vivir su castidad consagrada?

Para nada la formacion brinda las herramientas, el seminario me parece que es una institucion
rigida, muy dura, alejada de la realidad, donde se les ensefia una moral alejada del cuerpo, una
moral legal, una moral del cumplimiento, poco humana y eso no favorece este tipo de
representaciones.

Repregunta: ;Como ve las posibles contradicciones que se pueden llegar a encontrar dentro
de la biblia con respecto al tema de la castidad consagrada?

No se pueden tomar citas aisladas, hay que ver el contexto en que lo dijo pablo esas
circunstancias en que lo dijo, chequearlo con otras citas. No se puede argumentar una cita con
otras. Hay que ver que piensa pablo de la castidad y que piensa pablo del matrimonio de
ultima, o de los obispos. Es decir, son citas que hay que contextualizarlas y que hay que
explicarlas mas, no se pueden tomar asi. No soy biblista pero habria que ver cual es el
pensamiento de pablo al respecto. De todos modos, los clérigos se casaron siempre en la
iglesia, 0 sea que hay una tradicion fuerte del clérigo casado. Se la ingeniaban para ser
coherentes con lo que dicen las escrituras
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C) Desgrabaciones entrevistas clérigos

Entrevista clérigo Padre A La entrevista tuvo lugar a principios del mes de Julio, y fue la
primera que involucrara a un clérigo dentro del marco de la presente investigacion. La misma
se desarrollé en el clima de total respeto y naturalidad, manteniéndose dentro de los ejes
propuestos en primer término, habiendo lugar a la repregunta por parte del entrevistador.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por eleccion en
clérigos catolicos.

Primero siempre que observé el celibato, intente observarlo desde la misma caracteristica de
la persona de Jesus que es la cual uno intenta seguir. En el sentido entonces de que Jesus
permanecio célibe en orden a ayudar de una manera mas especifica a construir el reino de
dios, 0 a anunciar mejor dicho el reino de dios. Por lo tanto aquellos que lo siguen como
discipulos, es el celibato justamente la manera o la forma més fidedigna de seguir a la persona
de Jesus que renuncio por lo tanto a una mujer. Si bien se da la particularidad de decir que
histéricamente el tema de decir que el celibato, para el tema del sacerdocio no era una
cuestion excluyente para ser sacerdote el tema de estar casado, sino que se metié mas esta
cuestion en el siglo 5to o 6to cuando los clérigos que fallecian, sus mujeres se quedaban con
los bienes de la iglesia. En realidad hay que tener en cuenta que historicamente surge el tema
del celibato mas por una cuestion de poder, que del tema del seguimiento de la persona de
Jesus, por eso aclaro que me parece que lo mas importante y lo mas rico es que el celibato
tiene sentido no tanto por lo econémico que no tiene nada que ver, a mi criterio a mi forma de
ver, sino al seguimiento de la persona de Jesus que fue célibe y renuncio a una mujer para
anunciar al reino. Cuestion que no ha sido facil porque si vos pensas en el evangelio Jesus dice
en un momento en hombre no tiene donde reclinar la cabeza, que para algunos tedlogos dicen
gue esta cuestion esta haciendo referencia a no tener una mujer en donde poder descansar o
poder brindar las expectativas compartidas, no? Asi que bueno es un poco eso la idea del
celibato. Mi impresion subjetiva es que en este sentido yo, hoy por como esta la situacion
abriria un poco mas el juego, entonces dejaria que esta cuestion de que no es algo totalmente
excluyente, lo veria asi para ser sacerdote, pero bueno hoy por hoy la normativa de la iglesia y
el derecho candnico impiden esta cuestion.

La palabra eleccion en algin momento puede generar, sobre todo cuando uno es joven, una
cierta presion, porque esta esto de que es fascinante el hecho de seguirlo pero también esta
esto otro, el hecho de la inclinacion natural de cualquier hombre hacia una mujer, no?
Entonces si bien uno sabe que la eleccion es libre, de que la eleccién la hace uno y que no
tiene que sentir ningun tipo de presion. A veces esto de querer seguirlo se contrasta contra
esto de pero voy a estar solo no? Entonces la eleccion muchas vecesy en algun caso lo he visto
como una cuestion de presion. Si tuviera que elegir muchas veces, lo he hablado con
comparnieros inclusive, si tuvieran que elegir casarse también lo harian entonces bueno uno a
veces piensa en la eleccion y el seguimiento de la persona de Jesis como una eleccién mas
suprema, si se quiere. Es un bien mayor esto y estoy dejando de lado esto que también es una
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riqueza. Pero por momentos ha sido algo mas bien de presion, si bien yo te puedo decir por
experiencia que nunca me senti asi, yo estaba seguro de lo que sentia. Pero a lo largo de la
vida, que uno va transcurriendo el tiempo te vas dando cuenta de la falta que te hace tener
alguien al lado.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacién con las
ensefianzas biblicas subjetivamente.

Lo biblico como tal, si uno observa la mayoria de los discipulos y a lo largo de la historia del
antiguo testamento, las personas tiene un vinculo natural y por lo tanto de eleccién a la vida
matrimonial y esposal. Aqui lo que podemos decir es que la cuestion del celibato pasa por una
cuestion de ver la persona de Jesus que no tuvo concretamente una mujer entonces no tiene
tanta respuesta biblica el tema. Si por eso que dice que a aquellos que han elegido el reino de
dios y han renunciado a padre madre esposa, el tema de la renuncia, pero no hay algo biblico
por el cual uno pueda avalar el tema del celibato como aquello que es importante para el
seguimiento de la vida sacerdotal

La opinion subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/o precursor de neurosis 0 perversiones.

Por un lado me parece que algo muy importante es que no se interroga o no se habla de estas
cuestiones, es cuestion de formacion que no se habla con claridad. Son cuestiones que muchas
veces la sexualidad queda un tanto tapada, son algunas cuestiones que se tratan en la moral
pero eso es otra cuestion lamentablemente la moral va a observar la cuestién estética,

pareceria que son solo cuestiones de sexualidad y no otras cuestiones graves. Entonces como
es una cuestién de que no se forma pareceria que estamos presuponiendo a una persona que
no tiene ningun tipo de problemas en este campo. Por ejemplo cuando alguien tenia algo de
homosexual o algin tipo de anomalia directamente no lo recibia para la formacion sacerdotal
y no se entraba ni siquiera en el plano de la discusion. Entonces me parece que el primer

campo es el de la formacion, lo otro es el hecho de que no se generan muchas veces lugares de
confianza donde se puedan hablar ciertos problemas y s van tapando ciertas cuestiones. Lo
otro también es el corporativismo que muchas veces existe en la iglesia, que por ciertas

cuestiones a veces se tapan y se esconden cuando surgen. Alli hay varias cosas o ejes que hay
que tener en cuenta, por un lado la formacion, por otro lado el dialogo que tiene que existir, el
tratar de ver las cuestiones como cuestiones que son propias del ser humano y que hacen
también al ser humano para que después justamente no se generen este tipo de anomalias o
de enfermedades, es decir se reprime tanto que por algun lado se descarga. Y esto también es
otra cuestion, a veces se ha reprimido mucho por estas cuestiones que ha habido de que no se
dialogaba, y de que cada uno estaba encerrado en su habitacion y bueno por ejemplo yo tengo
gente que ha escuchado que cuando se bafiaban de vacaciones en el ri6 se bafiaban vestidos,
toda la cuestion corporal como una cuestion mas bien de pecado, no como una cuestion

propia del cuerpo que te permite vivir de una forma mas natural. Entonces se ha
desnaturalizado, y por eso es que se generan este tipo de anomalias.
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Yo no me animaria a decir que puedan existir, seguramente porgque no conozco tampoco la
cuestion directamente, si hubo un problema anterior. Yo se que estan, que surgen, no sabria
decirte pero seguramente pueden ser cuestiones anteriores y que no tienen que ver con el
celibato, aparte de que no se dialoga, no se formay entonces se reprime y en algin momento
salta, puede ser seguramente.

La opinidn subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

No, me parece que no, como posibilidad en los tiempos que estamos viviendo me parece que
es urgente de que la iglesia revea esta cuestion, y que lo deje opcional. Opcional para aquellos
que quieran o se vean capacitados para poder vivir de una manera, con una mujer al lado si se
quiere. Pero me parece que es urgente que la iglesia revise esta cuestion, me parece que por la
forma, por la sociedad en que vivimos ya casi es insostenible. Si se quiere evangelizar el mundo
hay que pensar una vuelta de rosca, me parece.

Los cambios que subjetivamente ha notado a nivel del caracter advenido por el
sostenimiento del celibato.

Cuando uno vive el celibato es como que se digamos se forma de una coraza, como que se
hace mas seguro, como que es imperturbable, como que nadie se mete en tu vida etc.
Entonces se transforma como mas duras muchas cuestiones, en cambio cuando entra de
alguna manera alguien en tu vida es como que el panorama se cambia y aparecen cuestiones
de detalle sobre todo que no se vislumbran en una vida célibe. Porque ya te digo te daba una
cierta seguridad una cierta estructura, y por lo tanto como que nadie o nada te hacia mecha
internamente, entonces s un poco mas una cuestién individualista. Es un precio muy grande,
compartir la vida con alguien hace rever un monton de cuestiones.

La opini6n acerca de un celibato que se elige y sostiene dia a dia, o simplemente como
dependiente del acostumbramiento.

Yo volveria a lo mismo de antes, es decir el intento de rever esta cuestion del celibato porque
justamente que se pasa como una costumbre, siempre se hizo asi, entonces volvemos a lo
mismo que decia de la formacion. Todavia hoy no hay dialogo profundo y sincero de este tipo
de cuestiones, desde sacerdotes que hoy estan ejerciendo el ministerio sacerdotal y que
necesitan de algun tipo de vinculo con alguna mujer. Esto me parece que esta faltando mucho,
el dialogo intra, hacia adentro en especial para rever este tema. Falta poner las cartas bien
sobre la mesa, como que cada uno en algun caso tiene una cuestion de cierta, podriamos decir
oscuridad o de ocultamiento.
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La mejor manera, subjetivamente, de mantener la castidad consagrada en el tiempo.

El mejor modo me parece que para el que esta convencido, el mejor modo es estar cada vez
mas en sintonia y en relacion con la fe que viven. Por lo tanto en la cuestion de la oracién y la
entrega a la vida a la cual uno ha elegido. Ese es el mejor modo, después la hiperactividad y un
montén de cuestiones de tipo social hace de que uno se vaya como perdiendo de estas
cuestiones y vaya dandole mayor importancia a cuestiones mas de tipo humanas. Pero me
parece que el mejor modo para aquel que quiere sostener el celibato, es una cuestion de fe y
se mantiene por lo tanto por la fe, por la oracion y por el seguimiento a la persona de Jesus, y
la entrega que se hace a partir de ahi. Entonces el apasionamiento, el estar apasionado y por lo
tanto la motivacion de lo que te lleva a ser a partir de los que son célibes. Después la
hiperactividad y la pérdida de todo esto lleva a que la mente se vaya desgastando, y bueno
vayan cayendo ciertas cosas, pero me parece que el mejor modo es ese.

Repregunta: ¢ Por ejemplo en la epistola de San Pablo a Tito se ve una alusion al celibato?

Ahi se da la pauta de lo que vengo diciendo, que la mayoria de los apostoles de los discipulos
tenian una vida de relacion con una mujer, tenian vida matrimonial.

Repregunta: ;Y el texto biblico que dice que la mejor forma de vivir es la castidad?

Si la mejor forma, pero no la Unica, como mejor forma posible pero no como la Unica. Por eso
digo que no necesariamente tiene que ver como una cuestion excluyente aunque hoy en DIA si
lo sea.

Repregunta: ¢ Te parece que la formacién brinda las herramientas necesarias?

Me parece que por ejemplo toda la cuestion de la psicologia es muy resistida, al menos en el
campo de la formacion. Entonces, esto de hacer tests, de observar cual es la personalidad, el
caracter, etc. No se tiene muy en cuenta. Basta con la buena fe para tratar de seguir a Jesus y
punto, lo que esta faltando me parece en el campo de la formacién son ciertas disciplinas ya
cientificas que ayudan a completar la formacion pero ademas a discernir si realmente es el
camino del candidato a. Pero me parece que esta faltando mucho esto, es decir introducir
otras disciplinas de tipo sociales, humanas, que nos permitan también un soporte que ayuda a
la orientacion sacerdotal.

Repregunta: ;Se pudiera vivir de la limosna?

Si yo tuviera que vivir de la limosna, no hubiera vivido, no me mantenia por el tema de la
limosna porque estaba en un barrio muy pobre. Me parece que hay que buscar otras
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cuestiones hoy en DIA, primero hay que darles mayor participacion a los laicos. Los laicos
pueden hacer muchas mas cosas de lo que se acostumbra, el valor de la .-......Ios laicos deben
tener mayor protagonismo y los sacerdotes plantearles que podrian trabajar y evangelizar en
los ambitos corporativos por ejemplo. Dar clases en universidades, estar en lugares de
promocion social por ejemplo, yo no le veo eso de que con la limosnha se vive. En la década del
60, un sacerdote que me parecia muy interesante es Jack Lemmon con otro grupo de
sacerdotes hicieron esta experiencia del cura obrero. Se fueron al aeropuerto a trabajar sin
hacerse conocer que eran curas, laburaban y después se dedicaban al tema de la
evangelizacion. Pero tenian la experiencia del trabajo y me parece que tranquilamente podria
compatibilizarse, el trabajo del sustento para la vida de una pareja o de hijos con la vida
sacerdotal, y dandole mayor participacion a los laicos. El tiempo no es ningun impedimento
para los clérigos.
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Entrevista clérigo Padre C: La presente entrevista tuvo lugar hacia fines del mes de Julio del
afio 2011, posterior a dos encuentros con el actor para pautar los lineamientos de la misma 'y
la forma en que la investigacién iba a encarar la tematica. La misma se mantuvo en un clima de
distancia entre el actor y el entrevistador, y por peticion del primero no pudo ser grabada. Por
lo que el entrevistador tomé nota de la misma.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por eleccion en
clérigos catolicos.

El celibato en lo interno, tiene que ver con la dedicacion, con un poder canalizar fuerzas vitales
en una sola direccion, que es la Goria de Dios. Sostenido por el amor total a la mision. Una
mision que se justifica en la libertad para planificar esa dedicacion en tanto a los tiempos, en
tanto a los bienes, en tanto a las posibilidades, y a la maduracion. Maduracién afectiva frente a
los demés. Entonces la vivencia unida a la mision, resulta en una potencia que puede ser
equiparada a la maduracion humana, espiritual del consagrado.

La opinion subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/o precursor de neurosis 0 perversiones.

Me parece que es juzgar la parte por el todo, las enfermedades y perversiones en todos se dan
en todos los 6rdenes lamentablemente, entonces tenemos la certeza de que algunas personas
que incurren en dichas perversionesno son clérigos.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacion con las
ensefanzas biblicas subjetivamente.

Los votos religiosos tienen que ver con la identificacién con el seguimiento de Cristo, con la
vivencia de Jesus como redentor, no solo en la castidad sino también en la pobreza, y en un
vinculo mas fuerte en la secuela cristiana que hace el consagrado

La opinién subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

Si, ha durado tanto tiempo y seguira dentro de la Iglesia a pesar de la moda. Esto es como
todo, es un giro cultural que ya se ha dado de igual manera en otras épocas. Lo que tiene que
quedar claro es que el consagrado se debe dar a Dios en cuerpo y alma.

La mejor manera, subjetivamente, de mantener la castidad consagrada en el tiempo.

La mejor forma es centrarse en la madurez humana como ideal en principio y después
orientada hacia la mision que cada uno tiene que cumplir y a la cual Dios lo ha llamado.
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Repregunta: ¢Cree usted que la formacién brinda las herramientas para que el clérigo pueda
llevar adelante una vida celibataria?

La formacién completa, en teoria, tiene que ver con el acompafiamiento a la maduracién
espiritual, por lo que pienso que es un punto a intensificar.
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Entrevista clérigo Padre R: La entrevista tuvo lugar en un colegio Catdlico de la zona centro de
la ciudad de Rosario, a mediados del mes de Julio del afio 2011. La misma se desarroll6 en un
ambito de sencillez y sinceridad, la apertura del actor brindé un clima propicio para la
entrevista y la repregunta, si bien se mantuvo dentro de los ejes propuestos.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por eleccion en
clérigos catolicos.

El celibato es un pedido de la disciplina religiosa, dentro de la Iglesia, que responde a un
enfocar las propias energias a un trabajo concreto. Que tiene que ver aqui con el trabajo
pastoral, con el trabajo de los clérigos, y de esa manera mantenerlos libres de otro tipo
ocupaciones o de otro tipo de centralidades digamos. El celibato hace que los clérigos, o las
personas que trabajan en servicios pastorales de la iglesia, comprometidos, hagan una opcion.
Porque en definitiva tiene que ver con eso, y esa opcion significa un atender tareas concretas
dentro de la Iglesia que no se podrian realizar, al menos con el espiritu que el evangelio invita,
en un matrimonio. Porque el matrimonio tiene sus propias tareas, y sus propias
inconveniencias y sus propias responsabilidades, sus propios desafios y seria sumar demasiado
sobre la tarea concreta en si.

Distinto es si hablamos del voto de la castidad, en este caso yo soy célibe, porque soy
sacerdote y he hecho un voto de castidad porque soy religioso. Tiene que ver con una norma
disciplinar el celibato, I6gicamente que después hay que darle todo el planteo espiritual que
conlleva y que esta con esta norma disciplinar también, porque viene del evangelio mismo.
JesUs plantea aquellos que renuncian a todo por el reino de los cielos, tiene esta carga de
entrega y de ofrenda de la propia vida

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacién con las
ensefianzas biblicas subjetivamente.

Desde los pasajes biblicos y hablando subjetivamente, a mi me motiva mucho suponete el
texto del evangelio de Juan 15 “Yo soy la vida ustedes los sarmientos” “si permanecen unidos a
mi, dardn muchos frutos” de hecho mi lema sacerdotal es permanezcan en mi amor, que es
Juan 19. Y creo que ahi se sume mucho el tema de vivir la castidad, porque la castidad es una
renuncia légicamente al ejercicio de la genitalidad, eso seria como el 15 o0 20% porque lo
demaés es amor puro. La castidad marca ese impulso que tenemos quienes hemos optado por
ella, el impulso que deseamos tener, llevar adelante en la vida como un compromiso 0 un
proposito de vida. De amar incondicionalmente a la humanidad, al otro, al que tengo al lado.

De todas formas esto siempre es un camino, no es un llegar, siempre es un desafio cotidiano,
de vivir ese amor. La castidad en el fondo es una vivencia del amor incondicional a los demas,
porque en los otros encontramos a Cristo.

En las citas biblicas tenés una clara indicacion del celibato, porque el celibato no existia antes.
Por eso digo que es una norma disciplinaria que viene con el devenir de la Iglesia en el tiempo.
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Creo que incluso hay mas indicaciones de Jesus sobre el matrimonio que sobre los que lo
siguen. Y en ese sentido si, antes existian casamientos, hombres de Iglesia que estaban
casados. Por ejemplo San Pedro, que tenia su suegra enferma y Jesus va y la cura. Antes yo
creo que no estaba refiido la vivencia del trabajo pastoral con la vida marital, no era algo tan
descabellado pensarlo junto. Pero antes, estamos hablando de un buen grupo de israelitas
convertidos al cristianismo, un buen grupo de judios que de ser judios pasan a ser cristianos,
pero estamos hablando de un pueblo teocéntrico, su vida giraba en torno a dios nada se
escapaba de eso.

Pero mas alla de ciertos moralismos que entraron en la Iglesia histéricamente, que la dafiaron
incluso, donde la teologia moral pasé a mayor relevancia que la dogmatica por ejemplo. Que
un tratado sobre la pureza, en algunos lugares en la Iglesia, ha sido mas importante que un
tratado sobre gracia. Todo esto sumado a que el mundo empez6 a cambiar, a evolucionar de
una manera donde hubo liberaciones de determinados tables donde la sociedad también se
ha vuelto mas hedonista, més erotizada. Tal vez porque quedd mas liberada, tal vez uno puede
decir son términos que estan marcando una postura moralista, y si porque de hecho venimos
de una época muy moralista que nos ha hecho ver otros caminos, pero de repente mirando
ambas ha habido un cambio, que no es el mismo que vivié Pablo, Pedro. Yo pienso que por ahi
el celibato fue necesario histéricamente, distinto era en los primeros tiempos de la Iglesia
donde el celibato no era necesario. Ahora también hay otros pasajes en la escritura que si
apuntan a un trabajo concreto donde puedan estar libres de tareas, por ejemplo en la eleccion
de los diaconos. Cuando pasan los apoéstoles, y pasan los primeros padres de la Iglesia y
algunos miembros de la Iglesia que cuando se uno iglesia y estado, en el tiempo de
Constantino, que la religion oficial del Impero se hace el cristianismo. Empiezan a darse cuenta
gue necesitan mayor soledad y mayor encuentro con Dios, ahi empieza a darse un migracion
de gente de la ciudad al desierto, ahi empiezan los primeros ermitafios. Y con el tiempo
empiezan a darse las primeras comunidades religiosas como si fueran conventuales, y ya
empezaban a plantearse la posibilidad de liberarnos de todo. Incluso de ciertos afectos
desordenados, si podemos llamarlos asi, no porque la relacion marital lo sea. Sino porque la
relacion marital concentra el amor en una persona, y ellos querian tener su amor concentrado
en Dios. Histdricamente se ha dado como una necesidad y una basqueda concreta de s6lo
Dios, seria eso sélo Dios.

La opinién subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/o precursor de neurosis o perversiones.

A la mierda, ehh...si es verdad cuando la personalidad no esta en suficientemente trabajada o
la persona no es suficientemente madura. Y de hecho quien puede negar estos ultimos
afos...yo no se si seria causa yo creo que una persona, nosotros teniamos un profesor de
derecho en el Seminario que decia, hablabamos sobre la nulidad del matrimonio y cudndo se
tiene que dar, entonces decia que una de las causas es la locura: “pero escichenme bien un
tipo no esta sano en el noviazgo y loco en el matrimonio, es loco siempre”. Entonces yo creo
que en este tema del celibato pasa algo similar, los que entramos en este tipo de vida como
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todos seres humanos estamos dispuesto a una opcion, y las opciones exigen sentarte y mirarte
al espejo. Quién corno sos vos y qué es lo que querés, qué es lo que de verdad querés.

Yo no creo que la Iglesia haya habido costumbre de eso, lamentablemente las consecuencias
estan a la vista en los tltimos afios. Muy doloroso, porque ni siquiera aquellos que intentamos
con todos nuestros limites llevar adelante un proyecto de vida, una opcion, intentamos hacer
creible esto. No logra ser creible para el comdn de la gente, “son todos una manga de rallados
gue estan totalmente reprimidos y nos quieren vender el verso de que esto es posible”, y si
que es posible. Si uno mira a lo largo de la historia, podria calcular tantas locuras por ahi
sueltas incluso en los mismos santos, y sin embargo estudiando y estudiando uno llega a la
conclusion de que aqui hay muchas cosas que exceden las simples fuerzas humanas.

Yo creo que si es posible que eso se de, pero en realidad hay un antecedente previo. Digo las
personas que optan por el celibato y no han logrado encontrarse consigo misma, y con su
propia blsqueda y puede hacer este tipo de escape. Cuando no hay determinados y buenos
andlisis en terapia, la experiencia de poder encontrarse con uno mismo ayuda mucho.

La opinién subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

Yo no puedo decirtelo por propia experiencia, porque yo llevo 22 afios de salesiano y 12 afios
de cura. Me seria muy dificil plantearte..hasta donde yo llego yo siento que si, a mi
concretamente me ayuda para lo que yo he optado y deseo, me ayuda. No te puedo decir que
me sea sencillo y no puedo decirte que sea algo como pan comido, donde yo todas las
mafianas me levanto sUper realizado. A veces es una intuicion, a veces es una busqueda, a
veces es paciencia y silencio interior para pensar, a veces completo gozo y alegria, es todo eso
la vivencia del celibato. No es pura flores, pero tampoco es medio evo con el latigo en la
espalda, no es el monje albino del Cédigo Da Vinci, no es eso. Ahi vos notas una lectura del
celibato, una represion terrible mas alla de que sea un invento. Por alli la lectura de la gente es
“pobre tipo renuncian a todo, sobre todo a esto y...deben ser unos amargados”, que puede a
veces ser fruto de amargura, y bueno ahi es un momento donde hay que preguntarse. Pero
hasta donde yo estoy viviendo es una serenidad y una fuente de alegria, y puedo trabajar lo
mas bien tratando de llevar dentro de mis limites. Ahora vos me decis “para toda la vida Padre
¢esto se puede?”, yo te puedo decir desde la experiencia de lo que veo, que es gente de 90,
100, 89, 78 afios que son unos capos, vos decis estos tipos estan felices, estan contentos. Vos
notas que mas alla de su ralladura de edad llevan una vida entregada, yo digo guau! es posible,
desde los testimonios.

Los cambios que subjetivamente ha notado a nivel del caracter advenido por el
sostenimiento del celibato.

¢En mi forma de ser? Si, y viene por este lado el celibato es poder, la vida religiosa, el orden
sagrado es poder, si uno lo mira humanamente, tal vez es una cosa que no se pueda estar
repitiendo mucho. “El Padre”, ustedes en psicologia deben estudiar mucho el tema de las
nominaciones, claro es EL PADRE, el célibe, el que puede y eso vos sabes lo que pasa con el
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poder mal manejado en el hombre ¢no? En mi yo creo que en un momento de mi vida me ha
dado cierta altaneria o cierto yo me las se todas y me las puedo todas, sobre todo los primeros
anos. Tal vez no he sabido medir mis fuerzas y darme cuenta de que lo que tengo es porque
me lo dio Dios, entonces también eso me ha ayudado a mi a darme cuenta de que...tampoco
es que me transformé en un déspota en un tirano, no, pero yo por ahi notaba que este recurso
era como “para que yo te voy a decir a vos lo que vos necesitas oir, yo te voy a decir como
tenés que vivir”. Hoy me recuerdo y no me la creo, 10 afios después te das cuenta de que sos
un pobre tipo digamos, nuestro maestro novicio, que ahora es obispo, el 0biSPo XXXXXXXXXXXX,
nos decia cuando teniamos 18 (ahora tengo 41) “miren Dios nos pone la saranda a todos y una
vez que termind de caer toda la buena tierra, te quedas con los cascotes”. Y después con el
tiempo uno se da cuenta de que es verdad, entonces si tal vez haya movilizado un poco mi
forma de ser en cuanto a mi autoexigencia. Y por lo tanto una exigencia hacia los demas, que
después se haido como equilibrando y hemos llegado a ser un poco mas tranquilos.

La opinion acerca de un celibato que se elige y sostiene dia a dia, o simplemente como
dependiente del acostumbramiento.

Ahhhh interesante, el celibato dependiente del acostumbramiento es un simple celibato, hasta
podriamos unirlo al pobre soltero que hubiera querido casarse y nunca lo logré v listo. En el
varon viste que es mucho mas sereno que la mujer, la mujer siempre necesita el apoyo del
otro sexo, necesita sentirse madre, el varon podemos timonearla con mas cancha. Entonces
por ahi un celibato llevado por acostumbramiento me parece a mi que no es tan distinto de un
solter6n que no logro casarse.

El otro yo creo que es la opcién que marca el voto de castidad, los curas del clero no hacen
votos pero de cierta manera estan invitados a vivirlos, entonces de alguna manera aunque no
hagan el voto, ellos viven el celibato pero lo viven como una entrega cotidiana a un amor
nico, entregandose solo a él. Esto implica un gran acto, y una gran experiencia de fe, nadie
puede entrar en esto si no ha hecho experiencia de fe, es dificil corroborarlo con la propia vida
mas con todas las cosas que hoy descubrimos de nosotros. Si antes no hemos hecho la
experiencia, realmente siento a Dios palpable en la vida.

Entonces creo que es esta la diferencia, cada dia un celibato vivido con alegria significa un
celibato que se vuelve a elegir cada dia como una opcion para responder a un Unico amor, y de
este Unico amor lo que en este Unico amor se determina, que pasa a ser los hermanos en
comunidad, pasan a ser un grupo de chicos que hoy estan y mafiana se olvidan. Pero
histéricamente ese amor a Dios te manda a entregarte a ellos en el momento cotidiano y con
fe, perdure o no el recuerdo o lo que sea. Entregarte al que viene a tu encuentro por alguna
necesidad. Y ahi es donde uno se evalla, vivir la castidad es vivir el amor y la entrega.

La mejor manera, subjetivamente, de mantener la castidad consagrada en el tiempo.

Yo creo que hablando en los momentos de crisis, yo creo que personalmente tengo una
manera de explicarle a los adolescentes. Ellos por ejemplo tienen una propensién a cerrarse,
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por la misma etapa que estan viviendo, y nosotros nos damos cuenta porque vos ves entrar a
un chico a un colegio y te das cuenta la cara, como lo expresa, como se siente y yo por ahi le
digo esto (y lo traslado a esto también) “encerrarse en un problema y dejarlo guardado dentro
tuyo, es como empacharse, llega un momento que esto te va a hacer dafio, es como dejar que
crezca un tumor adentro” entonces digo, los problemas que no se expresan, que no se hablan,
terminan lastimandote, lacerandote, hiriéndote. Entonces yo lo traslado a nuestra vida, yo
creo que nosotros la manera que podemos sostener esto es un recurso hablando, no los estoy
diciendo en orden. Yo creo que lo primero seria sostener en tu vida el amor de dios, nosotros
hacemos desde la fe con la oracién, el clima de oracién psicol6gicamente ayuda muchisimo a la
serenidad al confrontarse, al ponerte en silencio a ver donde estas parado, qué es lo que
queres hacer en tu vida, y volver a optar, uno puedo volver a optar en el silencio en el ruido es
muy dificil. Uno se confunde en el ruido, en el silencio es mas sencillo. La oracion y el
confrontarse con uno mismo, el hablar en los momentos de crisis, el sostenerse en una
comunidad. Cosa que los religiosos estamos mas salvados, porque la comunidad te ayuda
muchisimo “che te veo cansado, descansa mas” “che te he visto muy acaramelado con ese
grupo de chicas” por decir no? Detalles que son muy simpaticos en nuestra vida comunitaria
pero que pueden ayudar a conformar una castidad o un celibato bien vivido. Y después
trabajar, hay mucha gente que por no trabajar tiene mil marotes en la cabeza, mil problemas,
mil cosas que terminan mambeando y optando, determinando cosas para uno mismo. Como
eso que dice en el refran “el que no encuentra amor dentro del convento, salta la tapia” y lo va
a buscar afuera, por ahi se puede dar.

Repregunta: ¢Piensa usted que la formacién brinda las herramientas necesarias para que el
clérigo puede vivir su castidad consagrada?

La formacion en mi experiencia en la congregacion salesiana eso si se da, es decir se le da
mucha importancia a la ayuda psicolégica, mucha importancia al confrontar la propia
experiencia, mucha importancia al leer la propia historia. Y eso ha traido como consecuencia
mucha consistencia vocacional gracias a Dios, de gente que a veces tenemos que hacer el
esfuerzo por perdonarnos y querernos, pero que hemos creciendo en muchisima honestidad,
muchisima sinceridad incluso de gente que ha dicho yo no puedo.

Si vos me preguntas a lo largo y ancho de la Iglesia, hay una cosa que me preocupa. Me
preocupan los grupos ultraderecha en la Iglesia, hay cierto espiritu de conservadurismo que
me preocupa porque suelen ser grupos mas bien rigidos, porque son mas cerrados y entonces,
ciertas miradas de la ciencia sientes que es como una mirada que no condice con su aureola
espiritual. Entonces son mas reacios y mas detenidos, ojo puedo estar hablando de ciertos
prejuicios pero lo poco que puedo llegar a haber conocido, que mantienen una ortodoxia a
rajatabla. Y vos lo notas en ciertas posturas, en ciertas formas de vivir la fe, de vivir la pastoral,
en practicas en hechos concretos, en una liturgia muy acartonada, no estoy en contra de la
liturgia al contrario. Se lo que es vivirla en cuero, como también vivirla tan cuadrada que de
repente rezan el latin pero no lo entienden.

Yo no se hasta que punto ciertas dimensiones afectivas de la persona estan contempladas en
la formacion de estos grupos, y nos vayamos tan lejos pensemos en los legionarios de cristo
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con el padre xxxxxxxxx, que se le descubre doble vida declarada por su sucesor. Se les
descubre cosas totalmente aberrantes, y era un hombre que en sus tiempos gozo de gran
estima en la Iglesia y fotografiado un millon de veces con Juan Pablo Il. Juan Pablo Il era santo
no vidente, podia no saber que ese hombre llevaba eso, aparte esto aparece en los dos ultimos
afios de Juan Pablo Il cuando este hombre a penas podia hablar y todo lo estaba llevando
Ratzinger. Ratzinger hoy lo apuntan como que el nunca hizo nada, y sin embargo él siendo
encargado de la doctrina de la fe, todos estos temas los tuvo que ver él. Elegir los papas es
empezar a responder a todas estas cosas de parte de la Iglesia, nosotros podemos

espiritualmente también mirarlo sabiendo que el diablo puede corromper dentro de la Iglesia
también.
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Entrevista clérigo Padre JL: La entrevista tuvo lugar en una Universidad Catolica de la zona
centro de la ciudad de Rosario. La misma tomo rapidamente una direccion de espontaneidad y
de familiaridad, lo que brind6 un espacio de franqueza para ambos participantes. Se llevo a
cabo en el mes de Julio del afio 2011, y si bien se acabaron los ejes propuestos también se
apunté a realizar repreguntas.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinién sobre el celibato por eleccion en
clérigos catolicos.

Hemos visto que histéricamente y en el evangelio, el nuevo testamento, el celibato no era una
regla general. Es decir, por eso el evangelio habla de que Jesus cur6 la fiebre de la suegra de
Pedro, por eso se supone que Pedro era casado. O sea que en su origen el Sefior eligié a
célibes y también a casados.

Eso lleg6 también a la Iglesia, que al principio fuera asi, por eso en los textos de los hechos de
los apostoles que habla de que los sacerdotes fueran casados una sola vez, etc. y después a
traves del tiempo se fue diferenciando la Iglesia, que esta subdividida en ritos, se llama, con la
misma fe cat6lica, el mismo Papa. Pero se ha dividido como en dos ritos, estan los ritos latinos
y los ritos orientales.

También lo digo esto porque yo tengo la gracia de tener los dos ritos, porque soy hijo de arabe,
entonces mi apellido lleg6 a Roma al encargado de los ritos y bueno, en ese tiempo el cardenal
XXXXXXXXXXXXXXX, que estaba en Italia, me concedié la gracia de tener los dos ritos. O sea no
perder el mio, porque yo al ser bautizado oriental por ser hijo de arabe, yo pedi permanecer
con el rito nativo, y asumir el latino, por estar aca y vivir aca. Pero puedo ejercer otro rito, que
en este caso es el de mi papa, que es mezquita bizantino.

En los ritos orientales, qued6 como era en el origen, la posibilidad de la opcion del celibato y
pooder casarse, antes de ser ordenados. En la Iglesia latina en el Siglo V, no recuerdo bien, fue
cuando se determino esta disciplina para los latinos que fuera en esta gracia del celibato. Es
decir que actualmente en los orientales hay sacerdotes casados. Es cierto que un sacerdote
oriental, que estaba aca en Rosario me decia que la mayoria de los sacerdotes orientales son
célibes, o sea que sigue siendo una gracia por mas que haya una opcion. Yo tuve una realidad
especial, una vivencia especial, porque yo entre en el seminario cuando estaba en segundo
afio de Bachillerato, yo hice hasta 5to afio y después hice 7 afios més, 3 afios de filosofia y 4
afos de teologia. Al final del tercer afio de teologia, generalmente nos ordenaban de diaconos,
gue ya entran dentro del sacramento del orden sagrado del presbiterado. Que es el Unico
sacramento que se recibe en tres grados, el primer grado el diaconado, después el
presbiterado que seria el mio, y el episcopado o sea el obispo seria el maximo. Ya cuando uno
es ordenado diacono, uno hace los compromisos. Que nosotros los diocesanos se llaman
compromisos, porgue serian tres la pobreza, obediencia y castidad consagrada.

En cambio los religiosos, se le llama voto porque es una promesa. Por eso que en la vocacion
religiosa, su vocacién son los votos, estos consejos evangélicos de pobreza castidad y
obediencia, seria su vocacion, ellos fueron llamados por el sefior dentro de la Iglesia a vivir los
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tres. En cambio nosotros, la vocacion fundamentalmente es el ministerio sacerdotal. Que en la
Iglesia latina, se le integra los tres compromisos para poderlo vivir mejor, ese ministerio. Por
eso que no hace a la esencia al ministerio sacerdotal, sino que la Iglesia habla...podriamos decir
que la obediencia y la pobreza al modo como se vive en el ministerio sacerdotal diocesano es
parte esencial, pero la castidad consagrada no esta dentro de la esencia. O sea yo puedo ser
sacerdote, por eso en la Iglesia oriental es valido en sacerdocio ministerial de gente casada.
Los argumentos que la Iglesia reza para ver la importancia, que ha quedado en la Iglesia latina
como dony que también es respuesta libre de la eleccidn de la persona, le llama argumento de
conveniencia, porque no es esencial. Que seria de tres puntos, o tres argumentos: que seria
por argumento cristoldgico, eclesioldgico y escatoldgico. Son argumentos de conveniencia, 0
sea que el ministro en este caso diocesano, le conviene esta castidad consagrada para el
servicio del pueblo de Dios. Eso qued6 como digo en el rito de la Iglesia latina. El argumento de
conveniencia cristolégico, es en orden a Cristo y l6gico viene de estudio o tratado. Es decir
como Cristo estuvo entre nosotros en forma celibataria, virgen, el sacerdote que de un modo
especial no Unico, por un modo particular por el sacramento del orden ha sido identificado con
este Cristo cabeza de la Iglesia, aunque todo bautizado se une a Cristo por el bautismo. Pero el
sacerdote tiene una gracia en particular se ahonda esa identificacion mas préxima, mas honda,
mas profunda con Cristo, entonces lo imita hasta en eso. Ese es el primer argumento de
conveniencia, ser como Cristo virgen, que no es casado y que su amor es a Dios, al Padre y para
todo el mundo, no tenia un amor particularizado.

El otro argumento, el eclesiolégico, que es en relacion a la Iglesia, en cuanto al sacerdote le
viene bien la castidad consagrada en cuanto que su familia no es una sino es toda la Iglesia,
hace como un desposorio, se identifica como Cristo esposo, la Iglesia esposa. Entonces la
Iglesia es toda la que se consagra, entonces en el estado original. Y también en un sentido de
paternidad espiritual porque el sacerdote es Padre de todos, no es padre de uno sino de todos.

Y el argumento escatoldgico, y que es el que quizas a mi me ha llegado mas para la dedicion,
para decir si. Y que de una manera es muy rico, y que integra a los otros dos, escatoldgico
viene de caton o sea el fin de los tiempos, lo ultimo, ir al final ese encuentro ya pleno con
Cristo, y con Cristo con el Padre, el espiritu Santo y con todos los Santos. El argumento
escatoldgico es porque muestra méas claramente como signo, sefiala mas contundente el cielo
futuro, que el amor no va a ser particularizado sino universal, como es el amor de Dios que nos
ama a todos por Igual. Entonces el sacerdote con la virginidad, le ayuda a ser mas signo claro
de lo que va a ser el signo futuro pleno, o sea con mi castidad consagrada voy como mas
claramente mostrando ya el cielo futuro en la tierra. Entonces el sacerdote que tiene una
funcion permanente, muestra permanentemente con su estilo de vida, de castidad
consagrada, ya va anticipando lo que vamos a vivir en el cielo pleno futuro, y a la vez lo va
adelantando, lo anticipay lo adelanta, adelanta en la tierra ese amor universal.

Ya sea los otros dos compromisos, como la pobreza y la obediencia, lo que quizas realmente
no se sabe, por eso viene bien este reportaje para que puede expresarlo y comunicarlo, es que
no es solamente que viene bien para que el sacerdote viva mejor, en la Iglesia latina como
conveniente siempre con la libertad de que el candidato diga que si. Pero lo que me parece
gue no se ha sabido es que yo lo vivo como estilo de vida permanente, o sea consagrada, pero
no es solamente para mi que me viene bien, por conveniencia porque me invita a una union
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mas profunda con Cristo, mas parecido a él en su estado virginal, o en lo eclesiol6gico donde
yo puedo expresar mejor con mi castidad la realidad de ser padre de todos. Pero también, y
esto me parece muy lindo no de que anticipamos, humildemente, y adelantamos ya el cielo en
la tierra y esto no es solamente para mi. Recordarme que yo me tengo que dedicar todo, mi
castidad me recuerda eso permanentemente dia a dia. Sino que estos tres rasgos, es para que
los vivan los demas, aungue sean casados, solteros, aunque sean laicos, aunque no vivan este
estado de vida, en la riqueza de lo que significa, no es solamente para mi, este es el tema que
generalmente no se sabe, que es para que lo aprovechen los demas.

Con mi castidad consagrada, te estoy diciendo permanentemente que si es verdad que vos
tenés que amar a tus padres, hermanos, si Dios te llama al matrimonio a tu esposa hijos, etc.
no tenés que olvidarte que tenés que amar a todos, incluso a tus enemigos. El sacerdote, como
los religiosos o las religiosas también (de congregacion u orden religiosa), mostramos al mundo
a todos que si bien es verdad no tienen que dejar de amar, no se olvide que tiene que amar a
todos. Yo soy el signo ves, permanente y visible de ese amor universal, no solamente yo sino
todos los cristianos, que también viene anticipando y adelantando el cielo, porque asi vamos a
vivir. O sea que no se deje atrapar, asegurar a los lazos afectivos de raza, nacion, sino que su
amor sea siempre universal, eso lo va a enriquecer permanentemente como estado de vida a
todos los cristianos. Por eso es el gran valor, y que esto generalmente no se sabe, que es el
servicio. Un signo de la obediencia a Dios, que es el Unico que libera, por eso también esta
invitando a la gente a que la Unica obediencia que no lo va a esclavizar es a Dios. El sacerdote
con la obediencia al obispo, esta invitando a ser dediente a dios que nos va a liberar, es la
Unica que no esclaviza. La obediencia al dinero, esclaviza, la obediencia al sexo esclaviza,
cualquier obediencia que no es Dios esclaviza.

En la Iglesia oriental ya se podia, antes del concilio, ser didcono casado que se daba muy
frecuente. Ahora después del concilio se puede dar también la Iglesia latina, ser didcono
casado, pero no era tan comun. Después de los siglos se recuperd esa vocacion, la de ser
diacono permanente, en cambio nosotros fuimos ordenados diaconos y después sacerdote,
era un paso.

Por eso el argumento gue se dice que el sacerdote en la Iglesia latina, al no estar casado, tiene
mas posibilidad de servir, si tiene alguna familia tiene que atenderlo, en lo economico, la
Iglesia no va a discernir la decision de esta gracia del celibato, por lo que deciamos que es un
argumento de conveniencia, no es esencial al ministerio, no es por el tema practico sino el
tema de que puede estar mas factible y puede disponer mas de tiempo para seguir a los
demés. Que con la familia estaria atado, 0 que pasaria que si con lo que recibe de dinero la
familia no podria, no, no es por argumentos practicos porque eso de alguna manera se
arreglaria y bueno seria asi, no va por lo practico. Sino que es una gracia.

Pregunte a un padre de la Iglesia San Jorge, el padre XXxXXxxXxxxxxx, cOmo era en aquel rito y
me recibié con mucho amor, y me dijo que hay dos tipos de casos. Jovenes que estudian el
seminario como ac4, y que pueden salir para ver si probar si quieren ser sacerdotes casados 0
quieren seguir siendo célibes, y salen y el informe sigue siendo bueno, por fuera del seminario,
vuelven y lo ordenan ya sea célibe o casado. Y el otro caso es que no hacen un estudio del
seminario, sino son gente muy piadosa, muy apostolica, casados, y que piden el sacerdocio,

127



esto en el rito oriental, entonces bueno si ven, van a la comunidad, y preguntan, hacen un
estudio menor, y ven un hombre de Dios, y o ordenan también sacerdote casado.

Por eso fue importante que nosotros tuvimos la gracia de estudiar la sexualidad muy bien, de
forma positiva, ya con el cambio de la Iglesia, de ver de forma positiva la sexualidad. Y que el
matrimonio no solo es algo bueno, sino que también es un sacramento.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacién con las
ensefanzas biblicas subjetivamente.

Bueno si estan en San Mateo, cuando Jesus eleva devuelta el sacramento, cuando le pregunta
si puede divorciarse de la mujer el hombre. Y le dice el principio no fue asi, Dios los hizo varon
y mujer para que se unan en una sola carne, entonces al revalorizar la vida de la union del
hombre y la mujer, incluso la Iglesia de ahi saca el texto para haber elevado al sacramento esta
union. Y él dice también hay algunos que han nacido castrados, y hay otros que se castran por
el reino de los cielos, y es ahi donde en uno de los textos Cristo valora, este consejo evangélico
de la virginidad. No porque somos castrados fisicamente, sino que es una opcion por el reino
de los cielos, entonces hay texto biblico. Lo que también San Pablo aconseja que tenga muijer,
como si no la tuviese, de alguna manera no prohibe ni nada pero esa vida de consagracion en
la Iglesia, y le da el valor me parece en alguna de su carta. El valor de la vida consagrada al
sefior, por eso el valor de esa entrega, para hacer un corazén mas indiviso. Puede haber varios
textos que recuerdo ahora, pero el mas claro es el de Mateo, el de aquellos que se castran, 0
tienen una castracion espiritual por el reino de los cielos.

La opinion subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/0 precursor de neurosis 0 perversiones.

No, tendria que ser...0 sea como toda realidad hay que estar siempre en vigilancia, entonces te
digo ¢quiénes estan llamados a la castidad? En la Iglesia los llamados a vivir la castidad, son los
clérigos y los hermanos y las hermanas, sin embargo todos estamos llamados a vivir la
castidad. Porque la castidad es una virtud de la sexualidad, para vivirla plenamente, en su
verdadero sentido, y en la comunion con el otro sexo y también para la vida. La nuestra se
llama castidad consagrada, o virginidad o celibato, en eso si somos algunos, pero la castidad es
una llamado a todos. Por lo tanto, también el casado y el soltero tiene que estar siempre en
vigilancia de no desordenar su vida sexual, y eso también para el que esta consagrado. O sea
gue no es un ambito exclusivo, para el sacerdote el de poder desviarse, o0 tener perversiones o
pederastia u otras perversiones, sino que todos. Porque el tema de la sexualidad es una
llamado a vivirlo en su verdad y eso en un ser humano que no somos perfectos, siempre
tenemos que estar en vigilancia para no desviarnos. Porque el hombre estd herido por el
pecado, entonces tiene que ser sincero consigo mismo, con Dios y con los demas y ver que se
puede por distintos motivos pero para todas personas, que no es un problema de la castidad
consagrada, sino del ser humano por su realidad que no es perfecta. Y ademas por el pecado
tenemos una inclinacién a equivocarnos mas, entonces estamos siempre en peligro de que se
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pervierta el sentido verdadero de la sexualidad. Entonces eso no es exclusividad de un
sacerdote, sino de toda persona, por eso vemos que hay perversiones no solamente en
sacerdotes que puede pasar. Sino en todo ser humano, casado, laico, etc. porque parte de la
realidad del hombre que es un ser sexuado, y que bueno justamente la sexualidad en un ser
imperfecto y con el pecado original.

Ahora el sacerdote tendra que tener una vigilancia, una atencion porque al tener una
abstencion permanente de la vida de una afectividad de hombre y mujer, tiene que estar
también bien despierto para no desviarse. Y que no solamente pueda tener una desviacion de
una pedofilia todo eso, sino que también puede ser una neurosis, en hacerse duro por
justamente no conceder un poco el afecto. Lo da todo pero al final también puede quedarse
muy reservado en ese aspecto. El sacerdote tiene que cuidar para que no se confunda, en el
caso que haya una mujer, que si es muy afectivo, puede correr el peligro del cerramiento o una
vida muy urania o ese afecto no orientarlo bien, y que lo lleve al consagrado a la bebida,
muchas cosas en las que puede caer como toda persona.

Me acuerdo que el rector nos decia como ir ayudando a esa vida de castidad consagrada:
manifestando una afectividad universal, expresar afectos en forma universal, al nene, a la
abuelita, al abuelo, todos. Para que uno no tenga el peligro de claro ir con el que pueda
atraerme mas, sobre todo en la edad inicial del sacerdocio, cuando soy joven, me atrae mas un
joven u otra joven, es humano, es instintivo. Entonces para evitar que uno se quede con una
exclusividad con ese grupo de personas, que es muy afin, de mi edad, entonces hacer los
esfuerzos de mostrar afectos a todos. Aungque a veces no salga espontaneo, no todo
espontaneo es verdadero, es como que Yo quiera ser espontaneamente un médico y no soy
meédico. Claro todo lo espontaneo uno cree que es mas auténtico, y no, la autenticidad es la
verdad para lo que estoy hecho, o lo que fui hecho. Esa es la autenticidad, aunque hay una
confusion en eso, soy auténtico cuando vivo en la verdad para lo que fui creado, para lo que
soy.

Entonces ante la pregunta, yo creo que no es la causa, no es exclusividad, ni es por ella misma
de la castidad consagrada que vengan enfermedades. Es propio del ser humano que somos
imperfectos, no somos dioses, y méas por el pecado original. Y estos peligros, a estas
desviaciones las tenemos todos, se ven a diario, entonces hay que estar siempre en vigilancia y
bueno, sabiendo cual es el significado de la castidad consagrada. Ir renovandola, no que quede
alld encartonada, sino hacer actos actualizados de esa entrega universal a todos y de afecto.

Somos todos propensos pero no solamente por la castidad consagrada, sino estariamos llenos
y cada dia creo que son la minoridad en relacién con el resto de la gente. En la proporcién y si
fueran sinceras las estadisticas, no creo que la mayoria en proporcion sean dados en el
sacerdocio, sino en la gente, porque bueno estdn mas proclives. Cuando estan faltos del tema
de afecto, si no estan bien orientados, puede haber muchos detonantes, como puede ser la
bebida, cuando la gente esta perdida que hace cosa que concientes no lo harian, pero eso es
para el ambito de los psicdlogos como personas que abusan de sus propios hijos o de otras
personas. Pero yo creo que la causa no esta ahi, al contrario la castidad consagrada tendria
que ser causa de un afecto mucho mas abierto a todos y mucho mas puro, ya que justamente
no mira a un acceso a algo mas placentero, egocéntrico, sino de una realidad mas generosa y
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universal. Entonces es mas curativo, todo lo que lleva a decir que el hombre maduro es el que
ama, al contrario del hombre egoista.

La opinidn subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.
La mejor manera, subjetivamente, de mantener la castidad consagrada en el tiempo.

Bueno algo fuimos diciendo, yo creo que es posible, como también es posible un matrimonio
que perdure hasta que la muerte los separe. Pero en los testimonios ha permanecido siempre,
tenemos ejemplos de la mayoria de sacerdotes que han podido perseverar, uno no esta en el
corazon de cara sacerdote para saber que ha pasado con su vida celibataria. Pero cree en
general que han sido célibes y han perdurado como sacerdotes, y que han dejado el ministerio
son la minoria, que no los juzgo ni nada. Pero si han perdurado, se supone que han sido
célibes, pero se tiene que suponer como en los tribunales, hasta que no se descubra la falta se
declara siempre inocente. Asi que por lo general yo creo que ha perseverado, y que es muy
dificil ser sacerdote y tener una pareja, y explota en algin momento. Yo creo que la mayoria
gue ha partido al cielo, mas jovenes, mas ancianitos, es porgue bueno lo han sido.

Pero yo creo que se puede, incluso a veces con algunas dificultades, algunas debilidades, pero
es parte del ser humano, quién puede tirar la primera piedra. Y eso pasa en el matrimonio, si
uno es infiel, o si ha fallado en cualquier otra falla, en sexualidad o en otros temas, no es
fatalista. Se le dice bueno vos podes levantarte, retomar esa opcién gque vos hiciste, incluso
mejor, haber crecido con esa experiencia. Asi que no es fatalista que un fatalista que un
sacerdote pueda tener una debilidad, y méas el sacerdote de hoy, ahora el sacerdote tiene una
relacion mas personal, méas cercana, y tiene su peligro, uno lo puede interpretar mal o la otra.
Entonces uno esta mas con la gente, y da gestos de aprecio, de afectos, y somos humanos y se
puede confundir la otra parte y el sacerdote también. El otro tenia el peligro de ser uranio, de
cerrarse, y ese afecto al negarlo traia otros problemas. Y ahora como estamos muy cercanos a
la gente, estamos con mujeres, con varones, estamos muy en contacto en afecto incluso, y
corremos el peligro de confundirnos. El celibato se puede sostener en el tiempo aun con
debilidades, no tiene que mantenerse en una cosa totalmente pareja y sin debilidad, es lo que
pasa en el matrimonio. Una de las caracteristicas del matrimonio es que indisoluble, fiel, y ante
una infidelidad puede resucitar, nosotros no creemos en la muerta absoluta, creemos en la
resurreccion. Entonces no hay ningn mal que no pueda ser vencido, entonces puede haber
sacerdotes que pueden sostener en el tiempo esta virginidad consagrada aun con algunas
debilidades, y bueno que hayan aprendido de eso. Y otros no, no han tenido la gracia, no han
sabido responder, pero no es fatalista.

Y en ese sentido tiene que estar también la misericordia, porque se le pide al sacerdote ser
misericordioso con la gente, y al cura no, se puede fallar en algo, pero sobre todo la gran
verdad de Dios es que Dios es amor, y ese amor se manifestd en misericordia dando la vida por
nosotros pecadores. Entonces por sobre toda exigencia tiene que estar la misericordia, lo
muestra el curita. En eso creo que también La Iglesia tiene que ir madurando en eso de
comprender, que puede haber alguna debilidad, y apoyarlo y acompafiarlo. Yo creo que nos
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falta m&s madurez, y a veces bueno que hoy se deja muy de lado la Iglesia, la fe, estamos
viendo que viene una ola de secularismo, secum significa siglo. El secularismo es la exageracion
de la palabra secularidad, dice que todas las cosas de este mundo se explican por si mismas, no
necesita ningun dios, y es como una cosa para tirar a la basura, y hasta un obstaculo. O sea
todos saben como tienen que ser papa, ser hijo, estudiante, psicélogo, y ahi dejamos de lado a
Dios. Esta realidad que no es nueva, no hay nada nueva bajo el sol, ya la vivieron Adan y Eva,
las tentaciones serdn como Dios. Pero como el ser humano a progresado en ciencia y
capacidad, la tentacion es mayor, entonces el hombre parece que puede todo, podemos
creérnosla de que no necesitamos a nuestro Dios, entonces la tentacion esta muy fuerte.

Y ha entrado también a la Argentina, un pais con una raigambre cristiana, profunda en las
raices catolicas, sin negar a las otras. Pero la verdad es que una profunda realidad de la Iglesia
Catdlica, y ha arrasado también con la Argentina, sobre todo esta zona, por ahi en la zona del
norte se ve otra cosa. Todo eso va cercenando, esta vision no trascendente, no religiosa y si
hay algun problemita estan ahi los medios para escarchar mas, para aumentar todos los
problemas que habldbamos como si son los Unicos o las causantes, para echarles mas lefia al
fuego. Todo se infla desde un sentido despectivo, negativo incluso de la realidad religiosa,
catolica y eclesial que se vive la atmosfera, no solamente el sacar las imagenes, que hasta eso
sacar los simbolos religiosos. Sino en la conviccion, en las visiones, el matrimonio gay y todo
esto, que hablan de perversion y atacan y no ven todos estos temas. Pero todo este tema tiene
el secularismo de fondo, entones vino bien si lo podes trasmitir, porque hay que estar en
vigilancia por este fuerte secularismo, de dejar de lado la Iglesia, la fe y que esta destruyendo
mucho, incluso para levantar un pais. Lo primero debe ser Dios, primero Dios y ese es el drama
de los Argentinos y de todos lados, entonces si no ponemos a Dios estamos listos, no podemos
llevar adelante ni personas, ni instituciones, ni la sociedad, y esto no lo escucho. Y lo decia el
papa, el gran drama del mundo contemporaneo es el secularismo, Pablo 6to en el afio 75 lo
dijo.

Yo creo que es muy serio este tema, porque aca se juega la prosperidad o el hundimiento de
los paises, aungue creamos que la podemos todo. Pero sin Dios, y si no es con Dios no es con
Cristo, y si no es con Cristo no es con la Iglesia, ese es el tema.

Falta formacion en la gente también, ese es uno de los dramas del catdlico. Para algunas cosas
tenemos mucha erudicién, para una carrera de medicina, de psicologia, para lo que sea pero
para lo religioso quedamos a veces con el catecismo de chicos. Y ese es el gran dolor, y qué nos
pasé no se, yo humildemente me dedique a formar, asi que no puedo echarme totalmente
tierra. lo que pasa es que he tenido siempre &mbitos muy pequefios, es la primera vez que soy
capellan y doy clases en la facultad, después de mucho tiempo que lo pedi. Yo creo que
primero tenemos que formarnos para como dice San Pedro, dar razon de la esperanza, y yo
creo que aca el drama este secularismo que arrasaba en Europa y vino aca, y arraso terrible
por lo menos en lo publico. Y no en la persona individual por ahi, pero también se va
cercenando, porque los medios llegan mucho a la gente. No escuchamos un d&mbito que
favorezca a lo religioso, yo ahora estoy en baja, después de 20 afios tuve que sacar la misa del
sabado a la tarde, me quedé con dos misas los Domingos.
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Los cambios que subjetivamente ha notado a nivel del caracter advenido por el
sostenimiento del celibato.

No se como decirlo, yo creo que también en mi experiencia, ciertas cosas que aprendimos en
el Seminario son imborrables, y en el desarrollo del ministerio pastoral, uno va aprendiendo.
Pero también hay algunas cosas que uno trae de la familia, que estda marcado a fuego, asi que
yo no puedo saber distinguir bien si es por una sublimacion de la castidad consagrada, que me
ha ayudado a ser asi, 0 son marcas que yo vengo trayendo. Yo creo que esa actitud amable,
amorosa me parece que la traje de mi formacion, de mi casa sobre todo y yo creo que me
marcé para hacerlo. Ahora unido a eso es cierto que la vida de un sacerdote es bastante dura,
y hoy dia el sacerdote no tiene ese punto de referencia que era antes, que era reconocido, hoy
cada vez menos la sociedad se lo reconoce, se lo valora, sacando algunos casos particulares. Y
también todo ello que ha llevado a la falta de participacién de la gente, son cuestiones que me
han tocado muy fuerte, ahora yo no se si se mezcla. Pero habria que preguntarle a la gente
como soy...me parece que no me ha obstruido esa capacidad amorosa, amable, por gracia,
mas que por mérito, por lo que he recibido por mifamilia, y por este camino de fidelidad.

Pero también puede ser dentro de la Iglesia, porque somos humanos, puede ser que a veces
me vea yo que no estoy tan suelto en la afectividad de brindarme, quizas con mas soltura que
cuando era mas joven. Tal vez hoy uno es mas realista, méas golpeado, en un tiempo yo sali
embalado del seminario, muy emocionado a llevar al mundo de Dios, y era una época donde
todavia no habia ese laicismo y aparte eran muchos los fieles. O sea que yo tenia una vida muy
feliz, no tenia dolores asi muy fuertes de contratiempo, que me durdé muchos afios. Pero ya los
Ultimos afios me he sentido méas golpeado, porque es algo también personal que no sea
siempre el otro, entonces yo no te puedo con sinceridad decir que...me parece que no me
cambio el caracter, porque se supone que se va formando, no creo que me haya puesto mas
duro, en algln aspecto puede ser més reticente, menos espontaneo en el brindarme sobre
todo cuando estamos mas en el interior de la Iglesia, mas con los colegas o superiores. Quizas
con la gente, que no esta en la Iglesia al contrario, porque como uno ya tiene la idea de llevarlo
a Cristo. Yo creeria que fundamentalmente no cambié para mal, menor afecto, menor
amabilidad, me parece ahora mas golpeado me siento, y quizds menos espontaneo, retenerme
un poco a veces hacia el interior de la Iglesia, digamos no tomar tanta iniciativa como cuando
era joven, un poco mas retenido por ahi. Con la gente que estoy, voy tratando de asumir
permanentemente que ahora ya no hay mucha gente, nunca fue una parroquia de mucha
gente, pero habia mas y entonces me sentia méas apoyado. Pero al ser tan santo el grupito que
uno ha formado, y que no son muchos, uno se brinda, no se cémo lo veran ellos.

La castidad consagrada me ha ayudado a una actitud de madurez, de un afecto apacible, ese
amor brindado a todos, pero no puedo negar que por lo menos yo he sentido muchos golpes.
Hasta ahora no tire la toalla, y sigo con capacidad de ternura y amor, pero no veo si hay un
gran cambio; pero veo las dos cosas los golpes, y las cosas hermosas que he vivido, ahora estoy
en una etapa de golpes digamos.
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Repregunta: ¢Piensa usted que la formacién brinda las herramientas necesarias para que el
clérigo puede vivir su castidad consagrada?

Muy linda la pregunta, profunda para mi, creo que no puedo decir totalmente como esta hoy
el seminario. Creo que en otra época yo puedo decir que creo que habria que haber brindado
mas, por ejemplo gabinete psicolégico. Nosotros tuvimos clases de psicologia, vinieron
psicologos, psiquiatras, pero no la atencion personal. Creo que después se empezd, yo me
ordené en el 73, pero después creo que cuando habia algunos casos con algunos jévenes, le
aconsejaban ver a un psicélogo. No se si ahora habra un gabinete de psicologia, yo creo que en
mi época si hacia falta, faltaba el trabajo personalizado. Porque bueno, nosotros gracias a Dios
la sexualidad la vimos bien, con mucha positividad, toda la funcion del concilio, no es que
estaba oculto, era un tabu, sino que vimos bastante bien sabroso todo el tema de la
sexualidad. Seria bueno que haya un acompafiamiento méas desde lo psicoldgico y todo eso,
porgue yo se que habia seminaristas que eran derivados al psicélogo, quizas a veces por cosas
gue no eran graves, pero no se si a todos o a algunos que le veian algin detalle.

Por mas que nosotros vinimos después del concilio, y vimos renovados en todo sentido, en la
sexualidad y que se yo, el concilio no hace mucho que esta. Faltan cosas que hay que poner en
practica todavia y hay cosas que pesan, y yo creo que si hay que trabajar més el tema de la
afectividad humana. Yo mucho no tuve, uno se va haciendo también al andar, pero bueno si
salimos con actitud positiva, no negando, ni despreciando, ni nada. Pero quizas nos falto,
puede ser la orientacion de cémo estar con la gente, y también los peligros, pero mucho mas
no puedo decir.

133



Entrevista clérigo Padre F: La entrevista se desarrollé en un &mbito de cordialidad y respeto,
en una Universidad Catélica de la ciudad de Rosario. La misma, desarrollada a mediados del
mes de Julio del afio 2011, se mantuvo dentro de los ejes planteados, habiendo lugar a la
repregunta.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por eleccion en
clérigos catolicos.

Creo que el celibato primero responde a una cuestion de, me parece, del seguimiento de la
persona de Jesus. Jesus fue alguien célibe que se entreg6 justamente a la voluntad del padre, y
me parece que ese debe ser un poco el camino que la Iglesia debe seguir mirando justamente
a quien fuera su fundador. Entonces me parece que es un poco eso, el seguimiento de la
persona de Jesus, el tema del celibato, Jesus célibe que se entrega a la voluntad del padre. Por
lo tanto aquellos hombres que quieren tener la misma disciplina de su maestro también optan
por llevar adelante el celibato.

La opinion subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

Si, como posibilidad seguro, no se si lo podria llamar como algo eterno, eso responde a la
desicién y eleccion de cada uno. De ser un seguidor de la figura y por lo tanto de la misma
condicion que Jesus tuvo, por lo tanto si se puede pensar en una cuestion de perpetuidad en
tanto y en cuanto tenga este dinamismo de la persona como una unidad de cuerpo y alma. No
como una negacion, sabemos que uno puede sostener algo pero negando otras cosas, y me
parece que no pasa por ahi, 0 no es esa la construccién que se deberia tener del celibato.
Teniendo esta unidad si me parece que tranquilamente hay personas, no todos, aun dentro de
los mismos que han optado que pueden llevarlo adelante.

La mejor manera, subjetivamente, de mantener la castidad consagrada en el tiempo.

La mejor forma tiene que ver con esta sintonia y por lo tanto con este acercamiento a la
persona de JesUs que no es otra que una cuestion de gracia dentro de la Iglesia. La gracia se
entiende como una asistencia muy particular de Dios, que te otorga un don inestimable que es
participar de su misma vida. Y por lo tanto nos fortalece con su misma vida para seguir este
camino. Pero no es para todos, y esta gracia no esta dada a todos. Por supuesto me parece que
la Gnica forma es con la gracia de Dios, es decir, Dios que te ayuda y uno que debe poner toda
la cuestion del esfuerzo personal para ser muy serio en esa opcion que ha hecho.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacion con las
ensefianzas biblicas subjetivamente.

En cuanto a las ensefianzas biblicas hay muchas cuestiones, primero habria que decir que los
apostoles no eran célibes, o al menos la inmensa mayoria. Por lo tanto no se si tiene tanto
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fundamento biblico, sino tengo entendido que surge en el siglo V como una cuestién més, de
que la mujer se quedaba con el poder de las cuestiones de la tierra. Una cuestion mas de
herencia. Lo biblico tiene que ver con esto de JesUs que tuvo una vida célibe. Inclusive esto de
gue el hombre no tiene donde reclinar la cabeza, algunos dicen que es una cuestion de que
JesUs dice que no habria una mujer donde recostarse. Recostarse era propio y tengo entendido
que esos textos gque utilizan esta terminologia, implica tener una compafiera al lado. Cuestion
de que Jesus lo deja bastante claro.

La otra cuestion es que algunos se hacen eunucos por cuestiones fisicas, otros por cuestiones
de poder, y otros justamente por el reino de los cielos. Me parece que también ahi esta un
poco la base, pero no podemos encontrar tanta base biblica en la cuestion del celibato.

La opinién subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/o precursor de neurosis 0 perversiones.

Yo no sostendria este postulado, porque también se puede pensar ya que sabemos que
estadisticamente si bien en el clero, hay dentro gente que esta enferma. También lo hay en
comunidades de medicina, en diferentes comunidades. Estadisticamente hay un mayor
numero y porcentaje de otra gente que en el clero.

No se trata de pensar o postular esta cuestion, que en algun caso si y que puede agravarlo el
celibato por supuesto. Pero no se trata de pensar que el celibato te puede llevar a wa
enfermedad, se va a condicionar aquel que ya tenga una enfermedad, que evidentemente
pueda agravar la cuestion. Pero para eso estan los afios de formacion, donde uno debe
distinguir muy bien aquellas personas que estan equilibradas y maduras para seguir una
opcion de vida, de tal magnitud. Y hay otras que evidentemente no, perversion u otras cosas
que también se pueden dar en este sentido.

Yo me parece que no postularia eso. Creo que me parece que ya son personas enfermas, por lo
gue no entraria ahi.

Los cambios que subjetivamente ha notado a nivel del caracter advenido por el
sostenimiento del celibato.

No, yo creo que le cambio de personalidad vino mas por una cuestion de violencia, por el
barrio donde yo estaba. Ahi si me asusto y me cambid, yo soy alguien muy tranquilo y sereno,
por momentos me torné un poco hasta yo mismo violento, en contestaciones, etc. que me
fueron sacando, descentrando de lo que yo era. Esto tiene que ver con esta condicion, es decir
la prepotencia, y el lugar donde uno estaba, que se torno dificil.

Si bien tuve dificultades, de gente que te busca, porgue sos la fruta prohibida, en ese sentido
no tuve grandes dificultades. Tuve mas en lo otro, en la cuestion de violencia misma del barrio,
gue me parece gue yo en algin momento me contagie también. Pero no por una cuestion del
celibato sino por una cuestion de poder.
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Repregunta: ¢Piensa usted que la formacién brinda las herramientas necesarias para que el
clérigo puede vivir su castidad consagrada?

No lo suficiente, se insiste mas en cuestiones espirituales, falta mucho méas del aspecto
humano. Es decir, por un lado que uno se debe conocer, y por el otro esta cuestion de la
corporalidad como una cuestién central también en todo ser humano, el hombre es alma 'y
cuerpo. La Iglesia resume muy bien la cuestion espiritual, pero no unifica la cuestion corporal,
por lo tanto me parece que falta mucha formacion en el sentido de la sexualidad, si bien hoy
ya es mas amplio. Pero sabemos que por momentos estaba negado, inclusive estaba negado
en las cuestiones hasta del cuerpo, por lo tanto me parece que se han hecho avances pero
falta muchisimo en ese sentido.

Repregunta: ;Como le parece que se podria sostener econémicamente un clérigo casado?

Me parece que primero la cuestion pasa por pensar de que si los sacerdotes tuvieran la opcion
del celibato o no, y por lo tanto ser sacerdotes algunos casados y otros célibes. Pero me parece
gue eso es un camino que hay que pensarlo, y me parece que la Iglesia deberia pensarlo, y no
se si lo esta haciendo, creo que no todavia, pero que deberia pensar. Por lo tanto la cuestion
del celibato opcional.

Por el otro, la cuestion econdmica me parece que hay comunidades que tienen que tener la
suficiente madurez, de aceptar, y vos podes escuchar entre los fieles, que hay personas que
sienten que los curas se tienen que casar. Por eso me parece que no es una cuestion
problematica el tema del dinero, en tanto y en cuanto se administre con claridad, que esa es
otra cuestion me parece no sucedo. Por eso si se transmite con claridad, me parece que nadie
discutiria que si un cura esta casado y necesita para la educacion o para el alimento, etc. no
habria dificultades. No se si todas las comunidades podrian hacerlo porque bueno, no todos
tienen el poder econémico, algunas son muy fuertes otras son muy débiles, aun dentro de las
mismas ciudades, como de Rosario mismo. Pero no seria una cuestion a pensar, inclusive hay
otros sacerdotes que tienen otros trabajos, hemos visto no hace mucho un sacerdote que es
psicélogo, y trabaja también atendiendo su consultorio. Hay sacerdotes que participan en
diferentes catedras, en universidades privadas, y tienen un sueldo particular. Hay algunos que
son representantes legales de escuelas, y ahi también. Es decir, yo creo que tranquilamente se
puede pensar, porque también es un modo evangelizador el dar clases, eso puede ser un
modo. Y el que no, la comunidad puede tranquilamente asumir la posibilidad de que un cura
esté casado, y sostenerlo y bancarlo econémicamente para que pueda mantener a su familia.

Repregunta: ¢Le parece que la castidad consagrada ayuda al desarrollo del ministerio?

Para aquel que ha optado y lo lleva con alegria, etc. claro que si, como hay otros que no. Pero
el que, vuelvo a insistir, el que tiene una opcidn y que lo hace aungue por momentos se torne
duro, porque la misma sociedad muchas veces te requiere hacerte de una coraza. Porque
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sabes que a veces es la fruta prohibida, yo mismo tengo experiencia en ese sentido de que la
gente te busca como mas y te acosa en algun caso. Pero me parece que tranquilamente uno
puede vivir con alegria, con entrega, la condicion celibataria.
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Entrevista clérigo Padre S: La entrevista tuvo lugar en una sede de una Universidad Catolica de
la ciudad de Rosario, a principios del mes de Agosto del afio 2011. La misma fue pautada y
llevada adelante en el mismo momento, por lo que se reconoce la predisposicién del actor
para brindar su testimonio en la presente investigacion. Se mantuvo dentro de los ejes, y tuvo
lugar a la repregunta por parte del entrevistador.

La manera subjetiva por la cual enuncian su opinion sobre el celibato por eleccion en
clérigos catolicos.

Para mi es una oportunidad, una opcion, también es una construccion porque no es algo que
viene dado y terminado. A mi en particular, ha aparecido en mi vida como una oportunidad,
una invitacion a vivir lo que pienso yo que es el estilo de Jesus, puesto al servicio de la
comunidad.

La manera en que pueden articular la castidad consagrada en relacién con las
ensefianzas biblicas subjetivamente.

La propuesta gque se hace biblicamente es una propuesta dentro de otra, junto con otras, no
una oposicion sino una yuxtaposicion de vocaciones. Eso significa que en la Iglesia siempre ha
habido curas, casados junto con sacerdotes célibes, ha sido una practica milenaria en la Iglesia.
Lo que ha sucedido es que uno de los ritos, porque hay varios en la Iglesia, ha optado por
llamar al sacerdocio solamente a aquellos que previamente hacian su opcion por el celibato. Y
es justamente la que mas se ha expandido, la que conocemos mas, y es la que se llama el rito
latino.

Pero biblicamente, la invitacion que hace JesUs a que algunos se animen a aceptar una
castracion simbdlica por el reino de los cielos, aparece junto con otras posibilidades.

La opinion acerca de un celibato que se elige y sostiene dia a dia, o simplemente como
dependiente del acostumbramiento.

La opcién como muchas opciones que uno hace, la hace de una vez y para siempre. Pero no es
suficiente, sino que la debe construir cada dia. Las dos cosas se apoyan y no se oponen. Los
dos extremos serian: creer que porque yo un dia hice la opcidn y ya esta, me puedo dormir en
los laureles, la historia demuestra que no es posible. La otra seria que no hago la opcién
permanente y diga bueno voy a ver si tengo ganas de construir 0 no.

No! Se supone que uno en algun memento de la vida hace una opcion para sostenerla, hay un
insistir y un sostener. Y esta insistencia o sostenimiento debe construirse, debe construirse
también en la medida que se va construyendo el trayecto del deseo en el sentido de que uno
va descubriendo poco a poco ese deseo, y a la vez ha recibido una orientacion genérica o
amplia, pero el como ir construyendolo es algo que va apareciendo también en el dia a dia.
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La opinién subjetiva acerca de la posibilidad del sostenimiento eterno del celibato.

Si, yo creo que es posible. No esta exento de dificultades, pero a ver, es tan posible como ser
un esposo fiel y tomar en serio el matrimonio. La gente se casa y hace también una opcion
para siempre, cuando lo hace sabe que también gque eso no es suficiente sino que tiene que
construirlo cada dia, y sabe que no exento de dificultades, tentaciones, crisis, momentos
dificiles.

Tal vez una de las deudas de la formacion, es tal vez una presentacién romantica del
sacerdocio donde o se trabajen suficientemente las crisis de vida o de circunstancias
culturales.

Pero bueno, yo creo que es posible, y que es bueno una oportunidad y una opcién y que cada
uno de los que elija esa opcidn respondera a la altura de sus posibilidades.

La mejor manera, subjetivamente, de mantener la castidad consagrada en el tiempo.

No hay una mejor manera, asi como un cliché, sino que hay que tener en cuenta la
subjetividad de cada uno. También esta opcion no solamente se da en sacerdotes o religiosos,
también se da en personas que no estan ligadas especificamente a una practica religiosa.

Tal vez lo que yo pude aprender en mi caso, y que me ayuda, es volver a la fuente,
alimentarme del contacto con la palabra de Dios, con la oracién. Y desde el punto de vista
psicolégico, volver a preguntarse cual es mi deseo, creo que eso me ha ayudado muchisimo a
mi, porque atravesando mis crisis, porque la pregunta por el deseo, y no meramente del
lenguaje comun, sino en una terapia piscoanalitica me ha permitido preguntarme una y otra
vez e ir profundizando acerca de lo que yo quiero de mi vida. Porque sino se cae muy
frecuentemente en esto de que es lo que Dios quiere de mi vida, pero lo que Dios quiere de mi
vida es realizable en la medida que yo también lo quiera. Es un trabajo interior, subjetivo, que
va ligando el propio proyecto con lo que uno interpreta que puede ser el proyecto de dios.

Los cambios que subjetivamente ha notado a nivel del caracter advenido por el
sostenimiento del celibato.

Es muy dificil la pregunta, porque como medir la variacion del caracter que es un término
que...bueno. Te tendria que decir que bueno, yo en lo personal me siento bien, trabajando, me
siento enfrentando las dificultades, por lo tanto creo que estoy tratando de descubrir la forma
de amar desde esta construccién desde esta opcion. Y bueno la historia digamos personal es
muy variada, y lo que podria decir es que cuando me he sentido deébil, tal vez angustiado por la
duda, o por las crisis si en esos mome ntos tal vez mi animo haya caido ante la presencia de la
duday de la interrogacion de que estoy haciendo y que quiero hacer de mi vida.
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La opinion subjetiva que generan los postulados que sostienen al celibato como clerical
como causa y/o precursor de neurosis 0 perversiones.

Yo creo que ninguna persona mas o menos informada no se da cuenta de que esto no se
puede sostener, simplemente porque las perversiones son un encuadramiento clinico que
depende de algo mucho més profundo que no depende de la vida celibataria.

Lo que si llama la atencion es cuando aparece uno de estos cuadros perversos, en el ambiente
clerical, porque la expectativa lo que se espera de alguien que ocupa ese lugar es muy
diferente. Pero como toda estructura clinica neurosis, perversion o psicosis se ven en todos los
ambientes, profesion y en todas las clases sociales. Eso esta perfectamente visible no hay una
profesion o una vocacion que fomente mas que otra cierta estructura clinica.

Repregunta: ¢Piensa usted que la formacion brinda las herramientas necesarias para que el
clérigo puede vivir su castidad consagrada?

Hay una gran deuda en la formacion porque en general hay un poco apertura hacia el
conocimiento cientifico, y en particular a utilizar los aportes de la psicologia y del psicoandlisis,
para ofrecer fundamentos mas solidos en la formacion en un sentido también integral, porque
yo considero personalmente que hay algunos aspectos que estan en deuda. Porque a veces la
evaluacion de la formacion se hace de una manera meramente intelectual y hay que encontrar
otros modos mas serios, mas objetivos de evaluacion que superen o que vayan mucho mas alla
de lo que era tomar un examen.

Repregunta: ;Encuentra diferencias entre los religiosos y los clérigos a la hora de sostener la
castidad perpetua?

Generalmente el cura diocesano, que no pertenece a congregaciones religiosas, estd muy solo
salvo ciertas parroquias que hay dos, a veces muy raramente tres. La mayoria de los curas
estan solos en sus parroquias, solos en el sentido de no tener pares cerca, pares compartiendo
la vida. Y por lo tanto su vida transcurre con la comunidad, y en ese sentido estd como mas
expuesto.

En cambio el religioso tiene la ventaja de pertenecer a una comunidad, y que esa congregacion
ejerce una proteccion, como un sustituto maternal, que contiene, que alimenta, que protege.
En ese sentido hay una mayor ventaja para el religioso.

Pero también en sacerdote diocesano al estar mas solo, més expuesto, al tener que
arreglarselas con el mundo digamaos, si va superando los obstaculos se va fortaleciendo.
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